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APRESENTACAO

Surgiu, pelos anos 40, na Europa, especialmente na Fran¢a, um movimento de
interesse voltado para os antigos escritores cristdos, conhecidos tradicionalmente
como “Padres da Igreja”, ou “santos Padres”, e suas obras. Esse movimento, liderado
por Henri de Lubac e Jean Daniélou, deu origem a cole¢do “Sources Chrétiennes”,
hoje com centena de titulos, alguns dos quais com varias edi¢oes. Com o Concilio
Vaticano II, ativou-se em toda a Igreja o desejo e a necessidade de renovagdo da
liturgia, da exegese, da espiritualidade e da teologia a partir das fontes primitivas.
Surgiu a necessidade de “voltar as fontes” do cristianismo.

No Brasil, em termos de publicagdo das obras destes autores antigos, pouco se fez.
A Paulus Editora procura, agora, preencher esse vazio existente em lingua portuguesa.
Nunca é tarde ou fora de época para rever as fontes da fé cristd, os fundamentos da
doutrina da Igreja, especialmente no sentido de buscar nelas a inspiracdo atuante,
transformadora do presente. Ndo se propoe uma volta ao passado através da leitura e
estudo dos textos primitivos como remédio ao saudosismo. Ao contrdrio, procura-se
oferecer aquilo que constitui as “‘fontes” do cristianismo para que o leitor as examine,
as avalie e colha o essencial, o espirito que as produziu. Cabe ao leitor, portanto, a
tarefa do discernimento. Paulus Editora quer, assim, oferecer ao publico de lingua

portuguesa, leigos, clérigos, religiosos, aos estudiosos do cristianismo primevo, uma
serie de titulos, ndo exaustiva, cuidadosamente traduzida e preparada, dessa vasta
literatura crista do periodo patristico.

Para ndo sobrecarregar o texto e retardar a leitura, procurou-se evitar anotagoes
excessivas, as longas introducoes estabelecendo paralelismos de versoes diferentes,
com referéncias aos empréstimos da literatura pagad, filosofica, religiosa, juridica, as
infindas controvérsias sobre determinados textos e sua autenticidade. Procurou-se
fazer com que o resultado dessa pesquisa original se traduzisse numa edi¢do
despojada, porém, séria.

Cada obra tem uma introdugdo breve, com os dados biogradficos essenciais do autor
e um comentario sucinto dos aspectos literarios e do conteudo da obra suficientes para
uma boa compreensdo do texto. O que interessa é colocar o leitor diretamente em
contato com o texto. O leitor devera ter em mente as enormes diferencas de géneros
literarios, de estilos em que estas obras foram redigidas: cartas, sermoes, comentdrios
biblicos, pardfrases, exortagoes, disputas com os heréticos, tratados teologicos
vazados em esquemas e categorias filosoficas de tendéncias diversas, hinos liturgicos.
Tudo isso inclui, necessariamente, uma disparidade de tratamento e de esfor¢o de
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compreensdo a um mesmo tema. As constantes, e por vezes longas, citagoes biblicas ou
simples transcri¢oes de textos escrituristicos devem-se ao fato de que os Padres
escreviam suas reflexoes sempre com a Biblia numa das maos.

Julgamos necessario um esclarecimento a respeito dos termos patrologia, patristica
e Padres ou Pais da Igreja. O termo patrologia designa, propriamente, o estudo sobre
a vida, as obras e a doutrina dos pais da Igreja. Ela se interessa mais pela historia
antiga, incluindo também obras de escritores leigos. Por patristica se entende o estudo
da doutrina, das origens dessa doutrina, suas dependéncias e empréstimos do meio
cultural, filosofico, e da evolug¢do do pensamento teologico dos Pais da Igreja. Foi no
seculo XVII que se criou a expressdo ‘“teologia patristica’ para indicar a doutrina dos
Padres da Igreja distinguindo-a da “teologia biblica”, da ‘“teologia escolastica”, da
“teologia simbolica” e da ‘“teologia especulativa”. Finalmente, “Padre ou Pai da
Igreja” se refere a escritor leigo, sacerdote ou bispo, da antiguidade cristd,
considerado pela tradig¢do posterior como testemunho particularmente autorizado da
fé. Na tentativa de eliminar as ambiguidades em torno dessa expressao, os estudiosos
convencionaram em receber como “Pai da Igreja” quem tivesse estas qualificagoes:
ortodoxia de doutrina, santidade de vida, aprovacgdo eclesiastica e antiguidade. Mas
os proprios conceitos de ortodoxia, santidade e antiguidade sdo ambiguos. Ndo se
espere encontrar neles doutrinas acabadas, buriladas, irrefutaveis. Tudo estava ainda
em ebulicdo, fermentando. O conceito de ortodoxia é, portanto, bastante largo. O
mesmo vale para o conceito de santidade. Para o conceito de antiguidade, podemos
admitiv, sem prejuizo para a compreensdo, a opinido de muitos especialistas que
estabelece, para o Ocidente, Igreja latina, o periodo que, a partir da geragdo
apostolica, se estende até Isidoro de Sevilha (560-636). Para o Oriente, Igreja grega, a
Antiguidade se estende um pouco mais, até a morte de S. Jodo Damasceno (675-749).

Os “Pais da Igreja” sdo, portanto, aqueles que, ao longo dos sete primeiros
seculos, foram forjando, construindo e defendendo a fe, a liturgia, a disciplina, os
costumes e os dogmas cristdos, decidindo, assim, os rumos da Igreja. Seus textos se
tornaram fontes de discussoes, de inspiragoes, de referéncias obrigatorias ao longo de
toda tradi¢do posterior. O valor dessas obras que agora Paulus Editora oferece ao

publico pode ser avaliado neste texto: “Além de sua importincia no ambiente
eclesiastico, os Padres da Igreja ocupam lugar proeminente na literatura e,
particularmente, na literatura greco-romana. Sdo eles os ultimos representantes da
Antiguidade, cuja arte literdaria, ndo raras vezes, brilha nitidamente em suas obras,
tendo influenciado todas as literaturas posteriores. Formados pelos melhores mestres
da Antiguidade classica, poem suas palavras e seus escritos a servi¢o do pensamento
cristdo. Se excetuarmos algumas obras retoricas de carater apologético, oratorio ou
apuradamente epistolar, os Padres, por certo, ndao queriam ser, em primeira linha,
literatos, mas, arautos da doutrina e moral cristds. A arte adquirida, ndo obstante,
vem a ser para eles meio para alcancar esse fim. (...) Ha de se lhes aproximar o leitor
com o coragdo aberto, cheio de boa vontade e bem-disposto a verdade crista. As obras
dos Padres se lhe reverterdo, assim, em fonte de luz, alegria e edifica¢do espiritual”



(B. Altaner e A. Stuiber, Patrologia, Sdo Paulo, Paulus, 1988, pp. 21-22).
A Editora



INTRODUCAO

Bento Silva Santos

Dentro do arco temporal que determina o crepusculo da filosofia greco-pagad e,
consequentemente, a sucessiva expansao do Cristianismo, ou seja, entre os anos 313
(edito do imperador Constantino) e 529 (fechamento da Academia neoplatonica de
Atenas), destaca-se no Oriente cristdo a figura impar de S. Gregorio de Nissa (c. 335-
394), que, dos trés capadocios — S. Basilio Magno (330-379) e S. Gregério Nazianzeno

(c. 329-390) —, se mostrou o mais “filosofo” de todos! ou, segundo outros, “o filésofo
sobre a catedra episcopal”.Z Entre esses trés homens excepcionais que a Capaddcia no

século 1V deu a Igreja, S. Gregdrio de Nissa ficou esquecido durante séculos,? embora
seja considerado o mais dotado para a especulacao filoséfica. Faltavam-lhe as qualidades

de poeta e orador do Nazianzeno ou o dinamismo de acio de seu irmdo Basilio.?

Quando, em 372, se submeteu forcosamente® ao episcopado em Nissa, nota-se que
Gregorio talvez nao fosse talvez muito adaptado ao cargo episcopal, precisamente pela
falta de espirito pratico, sendo, antes de tudo, uma mente especulativa, pouco afavel,
mais propenso, diferentemente de seu irmdo Basilio, a atividade literaria do que a
politica, e capaz, diferentemente do Nazianzeno, de aplicar-se constante e
sistematicamente a teologia, ao estudo ascético, mistico e exegético.

Mas o leitor poderia perguntar-se: quem de fato foi S. Gregorio de Nissa? Um bispo?
Um tedlogo? Um pensador? Um asceta? Um mistico? Um exegeta? As numerosas obras,
importantes e originais, de carater polémico, expositivo, doutrinal e exegético, confirmam
a figura poliédrica de S. Gregodrio de Nissa. Ele soube sintetizar harmonicamente a visao
do homem propriamente biblica com os elementos mais interessantes do pensamento de
algumas das figuras entre as mais importantes da cultura filosofica precedente, tais como
Platao, Aristételes, Posidonio, Galeno e Origenes.

Neste volume da colecdo “PATRISTICA”, pela primeira vez em tradugdo brasileira, o

leitor tem acesso a trés das mais significativas obras do grande Capadocio, a saber: 4

Criacao do homem — A Alma e a ressurreicio — A Grande Catequese.§ Para

compreender a vida e o pensamento de S. Gregorio de Nissa, impde-se discorrer sobre
sua vidaZ e sobre o contetido das obras aqui traduzidas.

L. Vida

Exatamente como sucede com as biografias de outros Padres da Igreja, a
reconstrucao da vida de S. Gregdrio de Nissa também ndo ¢ coisa facil. Alguns dados
biograficos, dispersos e ocasionais, encontram-se na correspondéncia de seu irmao
Basilio, de seu amigo Gregério de Nazianzo, nas obras e nas cartas do proprio S.



Gregorio de Nissa. Assim, em razdo da escassez da documentagdo, esbogaremos
brevemente as suas origens familiares, a sua formacao retorica e filosoéfica, o episcopado
e, por fim, os ultimos anos de sua vida.

A. A familia de Gregdrio

Descendente de familia nobre, rica e profundamente cristd, os avos paternos de S.
Gregorio de Nissa residiam na regido do Ponto. Sabe-se que Macrina, avo paterna,
confessara diversas vezes a fé cristd durante a perseguicdo do imperador Diocleciano;
por essa razao, foi obrigada a refugiar-se com a familia, durante sete anos, nas florestas
do Ponto. Originaria da Capadécia (no coragdo da Asia Menor), a familia materna era
também repleta de bens e honras. Embora ndo seja considerado martir, o avo foi
condenado a morte por ter provado a ira do imperador. O pai chamava-se Basilio e
exercia a funcao de retorico, provavelmente em Neocesareia. A mae chamava-se Emélia.
O casal teve nove filhos: quatro homens e cinco mulheres. Conhecemos com seguranca o
nome da filha mais velha, Macrina, que escolhera a vida monéstica e sobre a qual seu
irmao Gregorio escreveu uma biografia, e uma outra filha, provavelmente chamada
Teosébia. Os quatro homens sdo, em ordem cronologica, Basilio, que serd bispo de
Cesareia, Naucracio, que escolheu uma vida ascética nas montanhas do Ponto, Gregorio,
que sera bispo de Nissa, e Pedro, que se tornara bispo de Sebaste.

B. Infancia e educagdo (335-355)

Embora seja dificil determinar com precisao absoluta, a data do seu nascimento pode
situar-se por volta do ano 335, provavelmente no Ponto, em Neocesareia. Iniciando sua
educacdo em familia sob forte influéncia da mae, da avd e especialmente da irma
Macrina, a quem chamava de “mestra” (didaskalos), Gregério seguiu o ciclo habitual da
paideia antiga adquirindo bom conhecimento da literatura classica e¢ dominando
perfeitamente a retorica. A sua obra testemunha que foi influenciado sobretudo pela
Segunda Sofistica, conforme mostrou com grande propriedade L. Méridier no inicio do

século XX.2 Particularmente significativa é a sua vasta formagdo filosofica, tendo lido

Platao, Aristoteles, os estoicos, Plotino, Posidonio de Apameia e outros. A julgar pelo

influxo de Galeno, é muito provavel que tenha estudado profundamente medicina.? A

ligagdo da familia com a Capaddcia torna bastante provavel o prosseguimento dos
estudos em Cesareia, “metropole da eloquéncia”.

C. Vida anterior ao episcopado (355-372)

Na época em que conclui seus estudos, Gregorio observa um imenso movimento
espiritual que se esbogca em sua familia; ele presencia as op¢des de seus irmaos que
aderiram a uma forma de vida monaéstica retirada, mas, mesmo que tenha sido instado
pela sua familia a trilhar o mesmo caminho da vida monéstica, como sugere uma carta de
Basilio a Gregorio de Nazianzo, ele escolheu a profissio de retérico e a exercia
juntamente com a funcdo de leitor, duas fungdes que ndo eram incompativeis na €poca
em que viveu. Como sabemos pela obra Sobre a Virgindade, sobretudo no capitulo 111, e
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por uma carta que S. Gregdrio de Nazianzo lhe escrevera, expressando o seu pesar pela
morte de Teosébia, Gregodrio contraiu o matrimonio, e confessa estar “separado por uma
espécie de abismo desse titulo de gloria da virgindade”. Na época, o casamento nao
constituia impedimento a sagracdo episcopal. Nada se sabe se Gregorio teve eventuais
filhos em seu casamento. Mesmo casado, Gregério ndo perde os contatos com a familia
e com os ambientes monasticos. Durante esse periodo, adquiriu uma auténtica cultura
teoldgica, lendo ndo somente a Biblia, mas também Filon de Alexandria, Origenes e
outros tedlogos. Manifesta também interesses por questdes eclesiais. Seu irmao Basilio
repreende-lhe em uma carta, definindo-o diakonos anaxiopistos, o que foi traduzido
como “ministro indigno de f&”. A propodsito dessa tradugdo, Pierre Maraval pergunta-se:
o termo didkonos nao poderia significar que Gregorio agora se tornou didcono? Seja
como for, a carta revela que Gregorio tomou parte nas vicissitudes do irmdo Basilio, pois

nesta ocasido Gregdrio comegou a escrever o seu primeiro grande tratado, a pedido de

seu “piissimo bispo e pa'”.m

D. Bispo de Nissa (372-depois de 390)

S6 dispomos de parcas informagdes diretas sobre a designagdo de Gregorio ao
episcopado. Na eleicdo de Gregdrio, mesmo admitindo que a participacdo dos habitantes
da pequena cidade de Nissa tenha sido determinante, seu irmao Basilio foi o ator
principal e fundamental, o que explica talvez o fato de que um dos motivos invocados
para a deposicao de Gregorio em 376 tenha sido o de uma elei¢ao irregular. Gregorio nao
teve outra opcao sendo a de aceitar a determinagdo do irmao para o episcopado de Nissa
em 372, tendo sido eleito em um periodo durante o qual o imperador Valente deixava
ainda em paz o irmao Basilio, de quem necessitava por causa de suas relagdes politicas
com o reino da Grande Arménia. Nos primeiros anos de episcopado (372-375), Gregorio
certamente ndo sofreu imediatamente problemas de politica religiosa, mas procurou
exercer um papel no debate trinitdrio, nem sempre como teria esperado o seu
metropolita: seu irmdo Basilio lamenta em uma carta de 372 que o irmao “retne sinodos
em Ancira € ndo deixa nenhuma ocasido de criar-nos dificuldade”. Enquanto Gregorio
deseja provavelmente conciliagdo com os sequazes de Marcelo de Ancira, Basilio,
porém, desejava “expulsar a heresia de Marcelo, enquanto molesta, nociva e contraria a

fé sa” 1 As discordias que agitavam Nissa conduziram a deposicao da sé episcopal e ao
subsequente exilio de Gregorio de 376 até 378. Em um sinodo de bispos omeus em
Ancira, foi citado para comparecer diante desse tribunal sob dupla mmputacio:
malversacdo de bens eclesiasticos e irregularidade na ordenacdo ao episcopado. Na
primavera de 376, Demostenes convoca um Sinodo provincial de “galatas e ponticos”
que depde Gregorio € nomeia um sucessor para Nissa. Ele ¢ entdo condenado pelo
magistrado ao exilio. Este ndo durou muito, pois fora revogado ou pelo proprio Valente,
quando deixou Antioquia em 377, ou por Graciano, depois da morte de Valente em 378.
Gregoério retorna entdo a Nissa, € esse retorno assinala uma nova etapa na vida de
Gregorio. O irmao Basilio morrerda em setembro de 378 e Gregorio, que assistiu as suas
exéquias, prolongara em diversas esferas a obra do irmao, participando ativamente na
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vida das Igrejas ponticas, escrevendo tratados dogmadticos ou espirituais que defendem,
continuam ou aprofundam os trabalhos do irmdo, mesmo quando elabora uma obra
original.

Enquanto pastor de Nissa, Gregorio faz inimeras viagens, participando de vérios
concilios para resolver querelas arianas, nicenianas e sabelianas, todas de carater
doutrinal. Gregdrio assumiu conscientemente os deveres do pastor de uma Igreja local,
pregando e envolvendo-se com problemas concretos da sua comunidade. Foi também
um organizador da vida cultural de sua Igreja. Varios sermdes confirmam que Gregorio
teria introduzido em sua Igreja novas festas litirgicas — a Ascensado, Natal, as festas de S.
Estévdo e dos Apostolos. Por fim, um aspecto relevante de sua atividade pastoral
consistiu na funcio exercida junto as comunidades monésticas de sua cidade. E pensando
em tais comunidades que escreveu os seus grandes tratados espirituais e, provavelmente
diante delas, pronunciou as suas homilias sobre os Salmos, sobre o Eclesiastes, sobre o
Cantico dos Canticos.

E. Ultimos anos de vida (382-depois de 394)

Nos ultimos anos de vida, S. Gregorio teve uma intensa atividade literaria, como o
comprovam as suas Inumeras obras, e, através de suas cartas, conhecemos
particularmente algumas de suas atividades ou de suas vicissitudes. Muito
provavelmente, S. Gregorio de Nissa dedicou-se nos Ultimos anos mais a vida mondstica
do que a atividades teologicas ou pastorais. Enquanto a sua agdo pastoral ¢ reduzida,
aumenta a vida de meditagdo, escrevendo as suas obras mais profundas: De perfectione
(Sobre a perfeig¢dao), De professione christiana (A profissdo crista), Homiliae in
Canticum Canticorum (Homilias sobre o Cdntico dos Cdanticos), De vita Moysis (A
Vida de Moisés) e De instituto Christiano (A vocagdo cristd). E seguro que Gregorio
esteve presente no Concilio de Constantinopla em junho de 383, porque nessa ocasiao
pronunciou diante do povo reunido o discurso “Sobre a divindade do Filho e do Espirito
Santo” (De Deitate Filii et Spiritus Sancti). No ano de 385, Gregorio pronunciou em
Constantinopla a orag¢do funebre pela pequena princesa Pulquéria, filha de Teodosio I, e
pouco depois, a oracdo pela mie, a primeira esposa de Teodosio, Aelia Flacila Augusta.2
Ele também encontrou a célebre diaconisa Olimpia, a quem enderecou “As homilias
sobre o Cantico dos Canticos”, obra seguramente composta em seus ultimos anos de
vida, ou seja, depois de 391 e talvez até mesmo depois do ano 394. A data exata de sua
morte ¢ desconhecida, mas provavelmente podemos situd-la em torno de 394-395.

II. As obras: A criagdo do homem — A alma e a ressurrei¢do — A Grande Catequese

Como se pode entrever através da sintese biografica, na obra vastissima de S.
Gregorio de Nissa ¢ possivel descortinar multiplos e diferentes interesses, que revelam
uma cultura filoséfica profunda. Nela encontramos ao mesmo tempo o reflexo de sua
propria personalidade, de suas preocupacdes de pensador, bem como a sua vocacdo de
polemista, de homem de Igreja, de pregador e de mistico. As obras aqui traduzidas se
enquadram em dois tipos de escritos: obras dogmadticas e exegéticas. De um lado, S.
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Gregorio de Nissa aparece envolvido no ataque e na refutacao da heresia, partindo de sua
cultura filoséfica com o objetivo de concilid-la com a revelagdo crista. Nesse sentido, ele
escreveu textos dogmaticos, dos quais os mais importantes sao os seguintes: Contra
Eunomium (Contra Eunémio), Oratio catechetica magna (A Grande Catequese),
Dialogus de anima et resurrectione (Didlogo sobre a alma e a ressurreig¢do). De outro
lado, S. Gregorio de Nissa nos legou também escritos exegéticos. Neles, a exegese
adquiriu fisionomia peculiar a partir da articulagdo de temas filosoficos e biblicos. No
ambito exegético, S. Gregorio de Nissa ¢ devedor de Origenes. Nesse grupo, portanto,
estdo as obras fundamentais de S. Gregério de Nissa: Apologia in Hexaémeron
(Apologia ao Examerdo), De hominis opificio (A criagdo do homem), De vita Moysis
(A4 vida de Moisés), Homiliae in Canticum Canticorum (Homilias sobre o Cantico dos
Cdnticos). Nessas e nas demais obras de S. Gregorio de Nissa, encontramos facilmente
as fontes de seu pensamento desde a cultura classica, passando pela inspiragdo biblica,
até a especulagdo judeu-crista.

Quanto aos influxos filosoficos em S. Gregorio de Nissa, convém fazer algumas
observagdes. Da tradi¢do filoséfica contemporanea — de Plotino e, sobretudo, como para
o Ocidente latino, de Porfirio de Tiro —, Gregdrio tem grande conhecimento e, gracas a
sua formacao retorica, era capaz de utilizar habilmente a linguagem da tradi¢do platonica,
assaz rica de imagens, de simbolos, de metaforas, que foram paulatinamente se

condensando em citacdes standard. 2 Do ponto de vista da investigacdo histérica, a
utilizacdo do patrimonio espiritual classico estd ligada, portanto, & questdo da importancia
das fontes de cultura filosofica em S. Gregorio de Nissa. A concep¢do normativa do
Cristianismo possui nisso um influxo decisivo. Igor Pochoshajew sublinhou
essencialmente que as categorias modernas de platonismo e cristianismo nao
correspondem a autocompreensao do tempo de Gregorio; por essa razdo, o valor
euristico dessas categorias € escasso. No tempo de Gregorio, ndo havia uma separagao
sistematica entre filosofia e teologia. A utilizagdo seletiva do patriménio intelectual de
diferentes sistemas de pensamento correspondia ao método de trabalho daquele tempo.

Para definir o significado dos empréstimos filoso6ficos em S. Gregorio de Nissa, sao

determinantes sua formula¢io pessoal do problema e o contexto do escrito em questdo.?

Uma vez feitas tais consideracdes, passemos ao exame do conteudo das obras aqui
traduzidas.

A. A criag¢do do homem: estrutura e conteudo

Na obra 4 Criagcdo do homem,2 S. Gregorio de Nissa elabora uma concepcio
coerente acerca do homem segundo uma imagem do mundo articulada, em conformidade
as orientacdes de uma visao ontoldgica de cunho platénico que constitui o pano de fundo
unitario no qual se desdobram os diversos problemas abordados. E, portanto, a partir
deste horizonte unitario que podemos compreender o homem, a sua estrutura metafisica,
o seu papel na criagdo e o significado ultimo de sua existéncia em relagdo ao Deus
criador. Segundo Pierre Maraval, a obra foi oferecida por S. Gregdrio de Nissa ao seu
irmao Pedro (quando ainda nao era bispo de Sebaste) para a Pascoa de 379. Portanto,
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foi composta entre a morte de seu irmao Basilio (setembro de 378) e o més de abril de

379.1¢
Em vez de uma distincao rigida entre diferentes partes, o texto apresenta, antes de

tudo, uma “composicdo dramatica”, segundo Jean Laplace,l’ justamente porque, quando
aborda o destino da humanidade, de nossa fé, S. Gregério de Nissa nos envolve em
grande mistério que toca o mais profundo de nosso ser. Verdade ¢ que ele ndo coloca
nenhum ator em cena, mas certamente seu tratado sobre a criacdo do homem segue o
ritmo de um drama. A fé, enquanto ponto de partida da reflexdo de S. Gregorio de Nissa,
ndo suprime o “drama” de nossa existéncia que, em sua estrutura origindria, vivia em
comunhdo com Deus sem o pecado, mas ela o associa a dimensdes cosmicas, no sentido
de que ha uma misteriosa afinidade entre o antro-

pos (homem) e o kosmos (mundo): como bem observou Maria Candida, no conjunto da
obra de S. Gregoério de Nissa, “o estudo do homem ndo aparece como tema meramente
cientifico ou metafisico... [ele] esta empenhado na busca dum ideal e das formas
paidematicas de sua realizacdo. Por isso, a sua especulagdo antropologica, embora
dispersa e fragmentada, estrutura-se numa logica interna, onde encontra constancia e

sentido”.18 No caso de nosso texto, o homem ser4 definido em sua dualidade corpérea e
espiritual, na estruturagdo de um misterioso composto: em virtude da sua constituicao
ontologica, o homem pertence contemporaneamente aos dois mundos: ao mundo

inteligivel, pela sua alma, “que ¢ de natureza e de estirpe semelhante as poténcias

celestes”,12 ¢ ao mundo sensivel, pelo seu corpo. Nesse sentido, o homem foi criado

composto de uma alma e de um corpo, a fim de que pudesse participar seja dos bens
inteligiveis, seja dos bens sensiveis: criando o homem, Deus “lanc¢a nele dois principios
de criacdo, misturando o terreno com o divino, para que, através de ambos, haja de
modo congénere e familiar o desfrutamento de um ou do outro: de Deus, através de sua

natureza divina, e dos bens terrenos, atraves da sensagdo que € da mesma espécie desses

bens”. 2

Passemos entdo a “composicao dramatica” de nosso tratado.
a) O plano divino (capitulos 1 a 15)

No primeiro ato do drama, temos a apresentacao do plano divino: o homem, por seu
duplo parentesco com Deus e com o universo, ¢ mediador na criacao. A grandiosidade de
sua constituicdo primeira € expressa por estas palavras da Escritura: “Deus fez o homem
a sua imagem” (Gn 1,26). Gregério se compraz entdo em procurar os sinais dessa
nobreza e, desse modo, ele descreve nossa dominagdo sobre o mundo material, vegetal e
animal. Em seguida, apresenta o universo em evolu¢do, tendendo para o homem, como
se caminhasse em dire¢do a sua razao ultima, onde tudo ¢ levado a perfei¢ao: “O homem
foi criado no final, depois das plantas e dos animais”. Portanto, essa observagdo do
capitulo VIII deixa entrever a ideia que S. Gregodrio de Nissa possui sobre a evolugdo do
mundo em dire¢cdo ao ser mais perfeito. Todos os tragos de nosso ser, nossa constituicao
sem defesas naturais, nossa estatura ereta, nossas maos, a atividade e a diversidade dos
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sentidos, a unidade e a independéncia da inteligéncia, a unido da alma com o corpo, tudo
em nos, do exterior ao interior, faz eco a palavra divina: “O homem ¢ imagem de Deus”
(Gn 1,26). Ainda que se observe uma mesma linha de evolugdo, “a planta, o animal e o
homem” sdo irredutivelmente distintos. Ha entre eles “continuidade e descontinuidade”.
A natureza segue uma ordem regular e, a0 mesmo tempo, avanga por patamares
sucessivos. Assim, o homem, que ¢ espirito na matéria, ¢ o termo ultimo de uma série.
Cada elemento superior € irredutivel aos elementos inferiores: “nessa dualidade,
reaparece o mistério da prioridade (arché) e da posterioridade (télos) do espiritual. O
homem ¢ o primeiro em Deus que vé o fim; ele estd presente em poténcia nos primeiros
esbocos da criagcdo, ainda que de fato ele apareca no final (teleutaios)”. Portanto, no
plano divino, s6 o homem ¢ imagem de Deus; o universo foi criado em atencdo ao
homem. Nesse sentido, o homem nao é um elemento a mais do universo, mas o

elemento-chave e o que lhe confere sentido precisamente por seu carater de imagem de

Deus.2

Entretanto, essa maravilhosa unidade e harmonia do Universo, obra do Logos, deixa
entrever uma inquietude. Em nosso universo, a luz s6 chega a criacao através do olhar
do homem e pela mediagdo de sua liberdade. Suponhamos uma sequéncia de espelhos
transmitindo um ao outro o raio luminoso. O primeiro ¢ mdvel e livre. Se ele se volta em
direcdo ao sol, recebe o raio e o transmite até o ultimo espelho. Acontece, porém, que o
espelho, satisfeito com sua beleza, se desvia da fonte, se obscurece e mergulha nas
trevas aqueles que dele conservam seu brilho. Assim ¢ o homem: este fixa o seu olhar em
Deus? Ele recebe o esplendor divino e o irradia para as criaturas. Ele inclina seu coragao
em dire¢do a matéria? Seu olhar, privado do brilho vindo do alto, conduz o mundo a sua
deformidade. O universo em suspense aguarda, portanto, a escolha do homem que, pela
direcdo de seu olhar, propagard na obra de Deus a luz ou as trevas. Essa cena tragica
latente na criagdo esta compreendida até o fim deste primeiro ato. A visdo do homem
como ponto de convergéncia entre o espirito e a matéria € seu carater unico de imagem
de Deus comportam a convicgdo de que o homem ndo estd encerrado no universo, mas
estd aberto para a intimidade com Deus. Se o homem carrega em si mesmo os elementos
do universo, € para exercer sua funcdo de mediador, para que conduza a Deus todo o
universo. Esse fato € a expressao de uma lei geral no plano criador: a matéria tende para
o0 espirito.

b) A condicao originaria do homem: imagem de Deus (capitulos 16-20)

A crise latente exposta no primeiro ato sobressai com violéncia no capitulo XVI
(“Consideragdes sobre a palavra de Deus: ‘Facamos o homem a nossa imagem [eikonal
e semelhangca [homoiosin]”), micio do segundo ato: o homem, em sua condi¢ao
presente, ndo pode ser o que ele € por natureza: imagem de Deus, segundo o célebre
texto de Gn 1,26. A proposito do termo imagem (eiko n), S. Gregério de Nissa cita 15
vezes Gn 1,26 e 17 vezes o texto de Gn 1,27, em sua maioria, em nossa obra. Esses
textos do Génesis sao lidos a luz da teologia da filiagdo como teologia da imagem: a
narracao da criagdo recorre ao “segundo a imagem” para expressar sinteticamente com
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uma s6 palavra aquela bondade e plenitude de bens naturais que o designio divino previa
para o homem ja desde o principio. Nessa teologia da imagem, Gregério de Nissa
introduz um principio dinamico fundamental, que liga inseparavelmente antropologia e

escatologia, ser e existéncia do homem, relacionando o desejo do Eterno inato no homem

mesmo com o eiko  n originario.2

Para desatar a crise do homem que perdeu a sua condi¢ao origindria de ser imagem de
Deus, S. Gregorio de Nissa eleva o discurso a uma dimensao césmica com o objetivo de
situar a humanidade na “poténcia presciente do Deus do universo”. Nessa atividade que
“abarca o todo” e “onde nao ha nem passado nem futuro”, ele a considera como um sé
homem ou um sé corpo em Cristo Jesus. Nao se trata do Adao individual, mas do
“homem universal”’, da “imagem perfeita”, criada em Deus “desde a origem”, como
assevera o proprio S. Gregério de Nissa: “Assim, eu penso que em um sO corpo estd
contido todo o conjunto (pleroma) da humanidade, gracas a for¢a da presciéncia que
Deus tem sobre todas as coisas. E isso que ensina a Sagrada Escritura quando diz ‘Deus

fez o homem e a imagem de Deus o fez’”.23 A referéncia a presciéncia € a poténcia
divina elimina toda possibilidade de interpretar o texto de Génesis no sentido de uma
prioridade cronologica. Isso sugere que, de algum modo, Deus antecipa em seu ato
criador aquilo que, em seguida, o curso do tempo paulatinamente manifestard. A primeira
criagdo do pleroma humano ¢, portanto, distinta da criagado do Adao historico, na qual se

deu a distingdo dos sexos, sem que, porém, o pecado estivesse presente, porque acontece

antes da queda, e a graca preservava os primogénitos.2

Lancando o seu olhar sobre o desmembramento das geragdes, S. Gregério de Nissa
descobre, na falta inicial, a causa de nossa condi¢do presente. Deus, observando o uso
que fariamos, no tempo, de nossa liberdade de criatura, ndo muda na eternidade o
designio que imaginou sobre nos; assim, Gregério de Nissa fala de uma dupla criacao,
narrada nos primeiros capitulos do Génesis, € apresenta essa teoria como pura hipotese.
Ele distingue assim entre a criagdo da humanidade em sua perfeicdo, no principio (en
arché), e a criagdo dos seis dias: a primeira criagdo corresponde ao momento eterno e
indivisivel no qual Deus abarca em seu conjunto todo o universo; portanto, indica a
preexisténcia intencional do conjunto dos homens na mente divina; a segunda criagdo —
que ¢ a dos seis dias — € o desenvolvimento ordenado no tempo do plano de Deus, tal
como ¢ narrada no Génesis. Portanto, a primeira criagdo seria o plano divino existente na
eterna elei¢cdo divina; a segunda criagdo ¢ a execucdo desse plano no contexto do
sofrimento e da vida animal. Ora, o tradgico de nossa situa¢ao presente consiste no fato de
que, sendo divinos pela natureza, fomos condenados a um modo de vida comum com os
animais. Deus ndo criara o homem para gozar desses bens imperfeitos aos quais damos
atencdo através dos sentidos. Ele colocou o homem no Paraiso para colher o fruto da
arvore da vida — esta arvore de “todo bem”, que ¢ a posse de Deus mesmo. Mas o olhar
do homem se desviou, deixando-se atrair pela arvore portadora do fruto promiscuo e
cujo fim ¢ a morte. A partir do momento em que se come este fruto que conduz a morte,
o homem vagueia longe da imagem, “e assim a imagem nao reside sendo nas partes mais
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sublimes de nosso ser; as coisas tristes ¢ dolorosas da vida nada tém a ver com nossa
semelhanca com o divino”. Tal seria o terceiro ato do drama: nossa vida em nossa
condi¢do presente € no vir a ser real.

¢) O retorno a condi¢ciao de imagem de Deus (capitulos 21-22)

A comparagdo de nosso estado presente com nossa miséria atual introduz um novo
episdédio: a humanidade perdeu a esperanca de tornar-se o que ela ¢ na presciéncia
divina? Mesmo admitindo que os santos e as almas avangadas na virtude tenham
conquistado nossa natureza primitiva, pergunta-se: os demais cristdos conhecerdo o
caminho do retorno? Um canto novo emerge aqui, um ritmo novo se revela, e este
quarto ato do drama poderia intitular-se precisamente o retorno a imagem. Nele,
Gregorio de Nissa desenvolve os principios do capitulo XVI sobre as duas criagdes; mas
ele as leva até as ultimas consequéncias: o mal ndo ¢ tdo forte que possa sobrepujar a
poténcia do bem. A humanidade no mal aperfei¢oa sua experiéncia. No final dos tempos,
a imagem resplandecerd em sua beleza. Até este momento, devemos ter paciéncia
perante esta breve demora trazida a realizacdo de nossa alegria. Nossa natureza originaria
de imagem, ja desejada por Deus desde o inicio, ndo nos ¢ tirada, mas, enquanto ela teria
podido chegar, com um piscar de olhos, a sua plenitude, por causa do pecado inicial, ela
inicia este retorno a condigdo de imagem, atraveés do sofrimento e do tempo, onde a
natureza progride até o nimero exatamente previsto por Deus. No fim dos séculos, ela
atingira sua perfeicdo com a mesma certeza de que a colheita aparece no verao depois da
sementeira do inverno. Entdo, a humanidade saird deste ciclo animal e ela mesma se
tornara uma perfeita “imagem de Deus”. Nao se deve perder a esperanga, pois € certo
que Deus cumprird o seu designio salvifico. Uma vez destruida a morte, que € o “Gltimo
inimigo de Deus” (1Cor 15,26), e eliminado completamente o mal, a Divina Beleza, a
imagem da qual fomos criados no principio, brilhara unica em todos. Segundo S.
Gregorio de Nissa, a salvacdo consiste justamente na restauracdo da imagem originaria,
enquanto a nova criagao nada mais ¢ do que a reconstituicao do homem auténtico, isto ¢,
do homem a imagem e semelhanca de Deus, realizada no mistério pascal de Cristo,
modelo da propria criagdo. Assim, a luz desta relagdo entre redengdo e escatologia, S.
Gregorio de Nissa deixa-nos uma grandiosa esperanca: “E preciso assegurar-nos
antecipadamente a graca que deve vir pela exceléncia de nossa vida”.

d) Deus, o mundo e a fé crista (capitulos 23 a 30)

Os ultimos capitulos da obra constituem uma visdo serena sobre este mundo presente
que, pela fé (cf. Gn 1,1), sabemos ser finito e ndo eterno. Enquanto o conjunto do livro
esbogaria o drama da humanidade na alma do crente, o fim se endereca especialmente
“aqueles de fora”. A esperanca cristd da salvacdo escatologica lhes parece inverossimil.
Gregorio de Nissa parte da fé cristd e ndo hesita em colocar nossas esperangas no mais
alto patamar e em afirmar at¢ mesmo a restauragdo da matéria por ocasido da salvacao
escatologica, na qual haveré o retorno de todas as coisas bem. O universo sensivel nao ¢
obstaculo para a salvagdo da alma, pois ele também serd transformado pela poténcia
divina. Algumas questdes emergem aqui sem conexdao direta com os capitulos
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precedentes: o problema da matéria na ressurreicao (caps. 23-24), o problema da unido
da alma e do corpo e da criacdo da alma (caps. 27-28). O proprio Gregorio de Nissa, no
capitulo 30, reconhece as digressoes feitas ao longo do tratado: “Mas o nosso discurso
muito se afastou dos argumentos precedentes, aplicando-se as obras da natureza,
tentando descrever como e de quais elementos ¢ composto cada parte de nosso ser,
aquelas que sdo feitas para assegurar a vida, aquelas que sdo feitas para seu bem-estar e
tudo o que pode ainda figurar em nossa primeira divisdo”. Seja como for, ele afirma
incessante o carater indestrutivel da imagem, pois Deus ndo pdde criar para destruir. A
natureza humana foi dilacerada desde a origem por causa do pecado e, em vez de atingir
imediatamente sua perfei¢do, s6 podera alcancga-la paulatinamente, como uma semente
que se desenvolve através do tempo e do sofrimento. Mas o velho homem nao cessa de
despojar-se, e a imagem, em cada um e em todos, aparecera, no tempo determinado por
Deus. O sentido mais profundo deste drama da fé, que se tronou o drama da propria
humanidade, s6 ¢ captado quando o homem deixa-se penetrar pelo mistério divino para
sair do ciclo animal e tornar-se uma perfeita “imagem de Deus”, como convida o proprio
Gregorio de Nissa na conclusdo da obra: “Retornemos, portanto, todos aquela divina
beleza na qual Deus no principio criou o homem, dizendo: ‘Fagamos o homem a nossa
imagem e semelhanga’”.

B. A alma e a ressurreicdo: estrutura e contetido®

Desde o artigo programatico de Michele Pellegrino (1903-1986) de 1938,20 ¢ lugar-
comum afirmar a existéncia de paralelos entre o didlogo 4 Alma e a ressurrei¢do € o

Fédon platdnico.2? Conhecido como o “Fédon cristdo” (Ch. Apostolopoulos), o Didlogo
se desenvolve no dia anterior & morte de Macrina, que era venerada por Gregorio como
“santa” e “mestra”, em uma explicita e desejada analogia com o Socrates do Fédon, que
discute sobre a imortalidade da alma antes de beber cicuta. Assim, tanto no limiar do
Fédon como na cena introdutoria do didlogo, o tema dominante ¢ a morte. De um lado,
no Feédon, Platdo descreve as convicgdes de Socrates acerca da imortalidade da alma
antes do fim tradgico de seu mestre. De fato, a morte para Platdo no Fédon nado ¢

especulacdo abstrata, mas um “exercicio de morte”, uma vez que a morte se define

como a separacio da alma e do corpo.?® De outro lado, Gregorio de Nissa,

profundamente abalado pela morte do irmao Basilio, se dirigiu a sua “irmad e mestra”
Macrina para procurar consolacdo. Mas, ao vé-la, a sua dor tornou-se mais aguda, “uma

vez que ela fora atingida por uma doenga mortal”.22 Todavia, diante da morte, Macrina
ndo emerge como uma pessoa tomada de pavor ou resignada, porque tal atitude, segundo
as palavras de S. Paulo, € propria somente daqueles que nao t€ém nenhuma esperanga.

Em relacdo a cronologia desta obra, podemos dizer o seguinte: o didlogo situa-se
certamente depois da morte de Macrina (julho de 379). Segundo a datacdo mais
provavel, S. Gregorio de Nissa a escreveu entre o final do ano 380 (ou talvez de 383) e
386.

Quanto ao tratado propriamente dito, S. Gregorio de Nissa ndo estabeleceu nenhuma
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divisdo formal em capitulos; por isso, preferimos evidenciar o encadeamento dos temas
que nos parecem mais Obvios, ainda que em alguns pontos tal procedimento seja passivel

de discussao. Assim, apos a exposicao das circunstancias do dialogo, o tratado poderia

ser dividido tematicamente em seis partes.

a) Prologo: circunstancias do didlogo e inicio do debate

A cena inicial do didlogo ¢ a visita de Gregério®! a sua irm3 Macrina, que consola seu

irmao porque esta perplexo diante da morte, e ele se interroga sobre a alma e seu destino.
As respostas dadas sdao insatisfatorias: de um lado, a Escritura requer a f€, mas nao
oferece nenhuma explicagdo racional ao intelecto humano; de outro lado, a filosofia
grega, mesmo procedendo racionalmente, ndo parece apresentar elucidagdes satisfatorias.
Os interlocutores iniciam, portanto, um debate de cunho fortemente dramatico: o
fortalecimento e a precisdo da doutrina (dogmatos akribeia) da permanéncia da alma ¢
uma premissa fundamental para que se possa viver uma vida virtuosa; a metodologia do
debate se desdobra no sistema contraposi¢do/antitese-solu¢do, baseado na objecdo e
resolucdo, que sera desenvolvido ao longo de todo o dialogo.

b) Natureza espiritual da alma e sua permanéncia depois da morte

Uma vez o corpo dissolvido em seus elementos apds a morte, a questdo inicial
colocada ¢ a localizacdo da alma: se esta ¢ da mesma natureza que o corpo, ela entao
perece; se € diferente, ela ndo pode ser encontrada, porque € inexistente. A resposta vai
de encontro ao materialismo de Epicuro, que era incapaz de conceber alguma coisa além
dos objetos sensivels, € que recusava, portanto, a existéncia de realidades inteligiveis e
incorporeas. Na verdade, a alma pode e deve existir — do contrario, a vida ¢ inanimada —
e ela ¢ imperecivel, justamente porque difere do corpo tanto quanto Deus ¢ diferente do
mundo. Duvidar da existéncia da alma implica colocar em duvida a de Deus. Ora, a
existéncia de Deus ¢ amplamente demonstrada pela harmonia do universo. O homem
esta, enquanto microcosmo, em uma posicao analoga aquela de Deus e do universo.

¢) Natureza da alma

Nesta altura do didlogo, emerge uma definigdo dada e demonstrada da alma: ela ¢
uma realidade incriada, viva, intelectiva, principio de conhecimento sensivel em um
corpo composto de elementos reunidos. A partir da comparagdo com a medicina, com a
astronomia ¢ com outras ciéncias indutivas, evocadas brevemente no didlogo, Gregdrio
de Nissa mostra ndo somente que a alma ¢ uma poténcia intelectiva que anima o corpo,
mas também que os 6rgdos dos sentidos sdo instrumento da alma. Em seguida, cle
apresenta uma objecdo, negando que seja preciso uma alma para animar a matéria,
como, por exemplo, os autdmatos, que ndo possuem alma. A resposta consiste em que
tal objeto pressupde uma capacidade de invencao, o que demonstra o exemplo do
instrumento de musica (um o6rgdo hidraulico?). Do contrario, ndo hd forma de arte
espontanea: a alma, portanto, existe, ¢ ¢ uma realidade invisivel. Se a alma nao ¢ do
ambito da matéria, o que ela ¢é, afinal? Tanto Deus como alma ndo provém de dados
sensiveis, € a alma e Deus, definidos negativamente, ndo sao idénticos, mas semelhantes:
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a alma ¢ criada; Deus, incriado; a alma reflete Deus como um espelho o sol. As relagdes
Deus-mundo e alma-corpo sdo as mesmas. Uma vez que a alma ¢ misturada ao corpo
como Deus esta presente no mundo, como compreender as relagdes entre a alma e o
corpo? Sendo incorpoérea e presente no corpo segundo uma modalidade que escapa ao
homem, a alma sobrevive a decomposicdo do corpo, permanecendo sempre unida aos
elementos da mistura. Mas eis que surge uma objecdo: se o corpo ¢ o veiculo da alma,
ela desaparece com ele, a imagem do naufragado agarrado a um Unico elemento da
embarcacdo despedagada. A resposta consiste em que a alma, enquanto realidade
espiritual, ¢ distinta do corpo, mas sempre presente em seus elementos, do mesmo modo
que a inteligéncia se estende em todos os lugares e que a arte do ourives sobrevive diante
da destrui¢dao da obra; a morte nao deve, portanto, causar tristeza.

Segundo o desenvolvimento do didlogo, chega-se a esbocar o problema das paixdes
da alma: ora, a definicdo dada ndo ¢ suficiente, pois ndo leva em conta a colera e o
desejo, realidades incorpdreas: hda, portanto, varias almas, ou nenhuma. Diante dessa
objecao, responde-se que ¢ preciso, diante das incertezas das solu¢des pagas que fazem
da colera e do desejo elementos ora essenciais, ora acrescentados, recorrer & Escritura.
Platao, Aristoteles e todos os outros filosofos devem ser deixados de lado; somente a
Escritura serve como autoridade na questdo: esta afirma que a alma, sendo semelhante a
Deus, ndo pode, em sua natureza mais profunda, comportar as realidades da célera e do
desejo. E necessario desconfiar da dialética e raciocinar de modo simples, a fim de
identificar o que ¢ verdadeiramente distinto; a alma, embora apresente nela tais paixdes,
permanece em si mesma, como o confirma o caso de Moisés, livre dessas tendéncias.
Identificar a alma com as paixOes nada diz acerca da esséncia verdadeira da alma. O que
sdo precisamente essas paixdes, o desejo e a colera? Elas sdo coisa util, como o mostram
varios exemplos da Escritura e ndo se revelam, portanto, como um elemento negativo.
Em primeiro lugar, desejo e codlera sao neutros por si mesmos, sinal de que sao
acrescentados do exterior a natureza verdadeira da alma; e este carater adventicio das
paixdes ¢ demonstrado no quadro evolucionista, segundo Gn 1,27, da apari¢do da vida e
do homem sobre a terra; este, criado em ultimo lugar, participa nas ordens inferiores e,
portanto, nas realidades animalescas. Portanto, a alma deve utilizar sua liberdade para
colocar as paixdes a servigo da virtude, de modo que a razdo governe verdadeiramente,
sob pena de descer ao nivel do irracional. Duvidando das provas do silogismo, Gregorio
pede uma confirmagao da Escritura: parabola da cizania e da semente boa ¢ exposta, a
atitude do agricultor € comentada e, em conclusdo, diz-se que o homem tem o dever de
ser o0 mestre € nao escravo das paixoes.

d) Corpo e alma depois da morte: preparacao a doutrina da ressurreicio

O tema do Hades, lugar da habitagdo dos mortos, ¢ abordado no didlogo quando se
volta & nogao de invisibilidade aplicada a alma. Sobre tal questdo, o problema foi mal
colocado. Com efeito, Hades ndo é um lugar localizado abaixo da terra, como o provam
a rotacao permanente da sombra terrestre, bem como o fato de que a alma, incorporal,
nao ¢ passivel de localizacdo. Entretanto, trata-se de “lugares subterraneos”, em F12,10:
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a exegese desta passagem mostra que se trata da condi¢dao de vida da alma separada do
corpo, € nao um lugar; o termo “subterrdneo”, aplicado ao demonio, significa também
uma condi¢ao de vida. Em seguida, o dialogo retorna ao tema da propria sobrevivéncia:
se a forma visivel que constituem os elementos reunidos em um corpo desaparece, o que
a alma vird a ser? A resposta ¢ dada na alegoria da pintura e de suas cores, aplicada a
alma que conhece permanentemente os elementos de seu corpo. Uma condi¢ao aparece
indispensavel: para que haja verdadeira ressurreicdo, esses elementos deverdo ser
idéntica e numericamente 0s mesmos; essa exigéncia também sera respeitada, porque a
alma esta ligada aos seus elementos; ela os conhece em sua individualidade como as
fibras de uma corda; ela tem com eles a mesma relacdo que o oleiro possui com 0s
fragmentos de seus vasos. Em seguida, S. Gregodrio de Nissa, comentando a parabola de
Lazaro e do rico malvado, coloca a questdo das relacdes entre a alma e os elementos do
corpo: os dois conversam no Hades. Segundo a intervencdo de Macrina, o texto
evangélico exige uma interpretacdo figurada: os proprios termos da pardbola mostram
que, na historia religiosa da humanidade, o destino do homem ¢ dividido em duas partes,
a saber: uma antes, outra depois da morte; dois destinos, portanto, sdo oferecidos, e
cabe a cada um escolher o seu; os termos ‘“abismo” e “seio de Abrado” devem ser
interpretados nesse sentido. Os proprios vocabulos, empregados para designar os
membros dos dois defuntos, confirmam a concepgao apresentada das relagdes alma-
elementos do corpo, ¢ Hades como condigdo de via.

e) Assimilacdo ao divino e purificacdo da alma depois da morte

O fim do texto da parabola, quando se diz que o rico pensa nos seus amigos ainda em
vida, nos remete para o problema da purificacdo da alma; € preciso desde agora suprimir
as preocupagdes carnais; caso contrario, elas permanecerdo. Mas uma contradi¢do ¢
evocada: o desejo ¢ indubitavelmente uma paixdo, mas ele € o meio de ir a Deus;
entretanto, ¢ um meio pelo qual passa a alma libertada das paixdes. Enquanto a alma nao
estiver orientada exclusivamente para o Belo € o Bem, ela conhecerd a esperanca ¢ a
lembranca que nascem do desejo daquilo que ndo se possui; Deus ignora esses dois
sentimentos, € a alma que se assimila a Deus, sendo repleta dele, ndo conhece mais o
desejo; depois de Deus, o amor do belo ndo pode jamais cessar. A alma ¢ atraida por
Deus, que purifica, e isto ndo ocorre sem sofrimento; varias comparagdes o confirmam: a
dos corpos retirados das ruinas, a da fusdo do ouro puro, a da pequena corda que unta
em profundidade com argila muito viscosa, imagens que provam que a dor ¢
proporcional ao mal que se deve suportar; a duracao da pena, que corre o risco de minar
a esperanga, depende da quantidade da matéria apegada a alma; a pena extirpada liberta e
permite que Deus seja tudo em todos. A vontade de Deus consiste em fazer partilhar
seus bens e dilatar incessantemente aquele que os recebe. Este Ultimo, portanto, deve ser
purificado das paixdes corporais, sem que para tanto seu desejo de ter um corpo seja
vao; a ressurreicdo reconstituird o corpo, € o fara mais belo.

f) Transmigracio, preexisténcia e aparicio da alma

O dogma da ressurreicdo ¢ afirmado pela Escritura, mas seria conveniente que se
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fundamente em argumentos racionais. Os filosofos pagdos falam de diversas migragdes
da alma, teorias que tém uma parcela de verdade; mas o principio da transmigracao
sup0e uma natureza Unica e introduz confusdes com consequéncias absurdas. Uma teoria
imediatamente rejeitada ¢ a da preexisténcia das almas, a de sua queda e a de seu
retorno, uma vez que ela ¢ inconsistente e repleta de contradi¢cdes. Essa teoria atribui ao
mal um papel determinante e tem implicagdes concretas absurdas. Ela nega toda
providéncia, destroi a moral e exclui todo ato de vontade livre, colocando o mal como
principio da vida. Ora, a alma tem sua origem em Deus e deve decidir livremente sua
conduta. Mas surge a questdo: quando e como a alma vem a existéncia? O “como” ¢
totalmente macessivel ao homem, em razdo das antinomias entre Criador e criatura;
dualismo e panteismo se excluem, Deus cria por sua vontade Unica, e o carater inteligivel
da matéria talvez permita ultrapassar as aporias entre Criador e criatura. A questio ¢, ao
menos, colocada. Quanto ao momento da aparicdo da alma, tendo sido refutada sua
preexisténcia, pode ser situada depois da apari¢cao do corpo? O fato de que, desde o seio
materno, o ser vivo seja animado ndo permite que isso seja pensado. Ha, portanto,
aparicao simultdnea do corpo e da alma, uma vez que, na origem de todo ser vivente,
existe o principio vital, como o mostra o desenvolvimento do vegetal e 0 do homem, do
embrido até a idade adulta. Entdo, outra questdo se coloca: se hd aparicio de novas
almas, isso significa que a natureza humana ¢ incompleta, mas ela atingird um dia sua
plenitude e conhecera entdo um estado de vida estavel.

g) O mistério da ressurreicdo, a apokatdstasis e a salvacao universal

Depois de observar que a pesquisa sobre a alma estava concluida, Gregorio de Nissa,
considerando a situagdo da irmd moribunda, prepara o fim da discussdo tratando da
ressurrei¢do, em favor da qual é necessario apresentar ulteriores argumentos, com o fim
de refutar as obje¢des dos adversarios. Assim, Macrina apresenta um dossier relativo a
existéncia da ressurreicdo, citando, primeiramente o Salmo 103, 29-30; em seguida, o
Salmo 117,27, com a ampla interpretagao da festa dos Tabernaculos ou das Cabanas,
festa Unica, da qual participam todas as esferas da criacdo: tal festa € um simbolo da
apokatastasis: toda a estirpe humana e todas as criaturas racionais serdo reunidas na
gloria divina depois da libertacdo de todo mal e do desaparecimento do proprio mal.
Depois, ela cita a visdo de Ez 37,1-14, que apresenta os ossos vivificados novamente por
Deus; em seguida, alude rapidamente aos textos de Paulo (1Ts 4,16; 1Cor 15,52); enfim,
em forma de climax, apresenta o testemunho do proprio Jesus, que comprovou a
ressurreicdo nao somente com palavras, mas também com fatos, realizando-a
diretamente. Para os cristdos, esses testemunhos, comenta Macrina, sao indubitaveis e
nao necessitariam de nenhuma discussao.

Mas S. Gregoério de Nissa quer discutir a ressurreicdo em si mesma. Nesse sentido, o
didlogo trata da modalidade da ressurreicdo, que provém de uma série de aporias
relativas a identidade do corpo ressuscitado com aquele precedente. Eis a formulagdo da
primeira: ora, uma vez aceito que a ressurreicdo ¢ um fato que ocorrerd seguramente,
resta estabelecer a modalidade com a qual ocorrera. O ponto, portanto, ndo ¢ mais o

22



“fato” mesmo da ressurreicdo, mas o “como”. Gregdrio de Nissa responde com casos
possiveis: 1) se o corpo ressuscitado € idéntico aquele terreno, tal como era no momento
da morte, a ressurreigdo ¢ uma desgraga, assim como aparece através dos corpos do
ancido, do doente, do mutilado e do recém-nascido; 2) Se o corpo ressuscitado nao ¢
semelhante aquele que se tinha no momento da morte, ndo ha mais identidade entre o
corpo ressuscitado e aquele precedente; portanto, ndo se trata de uma ressurreicao
verdadeira e propria. Se assim fosse, pergunta Gregorio, que coisa importa a mim se
ressuscitard (ti oun pros eme) um outro? Eis a segunda: a dificuldade estd fundada na
instabilidade e na mutabilidade da natureza, e se articula com dois problemas:

O corpo humano, segundo uma perspectiva que evoca Heraclito, esta sujeito a uma
continua mutagdo: de quais elementos, portanto, serd constituido no momento da
ressurreicao, se os seus elementos constitutivos mudam constantemente ¢, em vez de um
s6 homem, acabamos por ter uma série inteira deles?

A vida espiritual dos homens também ¢é caracterizada por uma semelhante
instabilidade: no caso de conversdo, por exemplo, ressuscitara o corpo do pecador ou o
do arrependido?

Por fim, S. Gregorio de Nissa apresenta a terceira aporia: todas as partes do corpo sao
destinadas a um uso preciso. Ora, a luz de Mt 22,30, esta claro que algumas partes do
corpo serdo inuteis depois da ressurreicao. Sendo assim, acontecem duas possibilidades:
1) os membros que se apresentarem inuteis ndo serdo reconstituidos: neste caso, nao se
trataria da ressurreicdo do mesmo corpo de antes; 2) na ressurreicdo, serdo
reconstituidos também os membros que ndo servem para manter a identidade com o
corpo precedente: isso significa que o Criador da aos homens partes supérfluas do corpo.
Diante da exposi¢cdo, S. Gregorio de Nissa exorta: ¢ preciso elucidar essas aporias, uma
vez que se trata de salvaguardar a verossimilhanga da doutrina da ressurreicdo. Na parte

restante do didlogo, Macrina responde a todas as obje¢des de seu rmado Gregorio e

apresenta o mistério da ressurreicdo e da apokatdstasis,3—2 em uma visdo majestosa e

gloriosa. O ultimo desenvolvimento de Macrina reagrupa varios temas ja abordados: a
purificacdo santificadora, o desaparecimento do joio, o tipo Unico de ressurreicao
enquanto tal, o aniquilamento do mal e a difusdo dos bens divinos, o retorno a imagem
verdadeira de Deus.

C. A Grande Catequese: estrutura e contenido®

A Oratio catechetica magna (A Grande Catequese) ¢ fundamentalmente um manual
para uso daqueles que asseguram a iniciagdo a fé cristd e que devem enfrentar o
judaismo e as diversas tendéncias do helenismo e da gnose. Gregdrio de Nissa tem em
vista demonstrar que a doutrina cristd pode ser aceita pela razdo humana, quando esta se
submete com honestidade as exigéncias do exame racional das verdades reveladas. No
discurso em questdo, portanto, S. Gregorio de Nissa apresenta-se como grande pensador
ao expor os ensinamentos fundamentais do cristianismo aos pagdos, judeus e heréticos.
Quanto a cronologia desta obra, ndo ha consenso entre os comentadores: a redacao ¢
colocada no seguinte arco de tempo: antes de 381 (ou alguns anos mais tarde) e nao
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depois do ano 387. Seja como for, julgamos que a composi¢ao do tratado pertence a
mesma €poca da 4 alma e a ressurrei¢do € A Criagdo do homem, segundo as indicagdes

de Raymond Winling, que propde data-lo antes do ano 381.2% Em relagdo & estrutura e

ao conteudo da obra A Grande Catequese, 0 mesmo R. Winling, em sua edi¢do critica®>,
em vez de duas grandes partes (capitulos 1-4: “teologia”; capitulos 5-40: “economia”),
propde uma divisao mais flexivel em quatro partes:

a) O horizonte da Trindade (capitulos 1-4)

Os quatro primeiros capitulos tratam da economia da salvacao no horizonte do dogma
da Trindade. S. Gregorio de Nissa, reiterando a unidade de Deus e a igualdade das
hipostases no seio da Trindade, afirma simultaneamente que o mundo ¢ obra deste Deus
uno e trino, € nao obra de um deus mau, como ensinam 0S maniqueus, nem tampouco
obra de um deus inferior, limitado em sua poténcia.

b) Criacdo do homem, origem do mal e queda (capitulos 5-8)
Em seguida, S. Gregorio de Nissa dedica toda uma se¢do a sua antropologia em

relagdo com a metafisica neoplatonica:2® aqui, trata da criacio do homem, da origem e
da natureza do mal. O homem, bem como todo o universo, ¢ obra da poténcia criadora
do Verbo: ele traz em si a afinidade com o Criador e, por essa razao, possui a vida, a
razdo e o principio da imortalidade. Consequentemente, Deus chamou o homem para
“participar nos bens divinos”. E isso que indica a Escritura com a expressio “criado a
imagem e semelhanga de Deus”. Eis como se explica a causa do drama da humanidade
que perdera a condigdo origindria de imagem de Deus: a causa do mal, estranha a
natureza divina que quer e cria somente o bem, reside dentro do homem, dentro da sua
independéncia e daquela liberdade de escolha sem a qual nenhuma afinidade com o
Criador seria possivel. Foi a inveja do principe da terra, do anjo das trevas, que induziu o
homem com engano ardiloso a escolher o mal como se fosse o bem. Portanto, a
responsabilidade da queda ndo deve ser atribuida a Deus, mas ao homem mesmo.
Insistindo na procura da raiz do mal, que € “auséncia do bem”, S. Gregorio de Nissa
recorre a outra distingdo dos seres de inspiragdo biblica e mais profunda e radical do que
a distincao platonica do real em inteligivel e sensivel, a saber: uma distingdo dentro da
realidade inteligivel entre incriado e criado.

Nesse sentido, existe um evento metafisico fundamental para o pensamento
filosofico-teologico de S. Gregodrio de Nissa: a passagem do ndo-ser ao ser, em virtude do
ato criador de Deus. Em outras palavras: o mundo da matéria ¢ caracterizado pelo fato
de ser essencialmente limitado: “o peso, a figura, a superficie, a forma” sao os confins
entre os quais esta circunscrita a matéria. A substancia inteligivel e imaterial, ao contrario,
“escapa a todo confim, porque nao ¢ limitada por nada”. Se a matéria se caracteriza pela
finitude, a realidade inteligivel e espiritual se apresenta como aquilo que ¢ infinito e
ilimitado. Enquanto a infinidade do ser incriado estd em ato e, portanto, ndo sendo
susceptivel de crescimento, o espirito criado ¢ infinito justamente enquanto se apresenta
em perpétuo progresso, perpétuo crescimento no bem. O aspecto fundamental da
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metafisica de S. Gregorio de Nissa ¢ a distingdo especificamente cristd entre a natureza

divina incriada e a realidade criada. Essa distingdo completa e supera a divisdo platonica

originaria da totalidade do ser em sensivel e inteligivel.3—7 De fato, a realidade criada

compreende o conjunto das naturezas inteligiveis e sensiveis, que, enquanto criadas, sao
colocadas em igual distancia do Deus criador. A tese de Greg6rio supera inequivocamente
a constru¢do ontologica do Neoplatonismo, segundo a qual existiria toda uma série de
realidades intermedidrias ¢ mediadoras entre o Deus incompreensivel, inominavel e
inacessivel, e o mundo real. Segundo S. Gregorio de Nissa, ndo ha nenhum plano
ontologico intermedidrio entre o Deus incriado e criador e as naturezas criadas. No que
tange a infinidade de Deus, todos os planos do ser, ainda que diversos e hierarquicamente
distintos uns dos outros, sdo, porém, planos do ser criado e, portanto, finitos, sendo
assim todos igualmente distantes, infinitamente distantes, do Deus criador.

Como consequéncia da passagem do nao-ser ao ser, a finitude caracteriza
essencialmente a natureza do ser criado. Diferentemente de Deus, que ¢ o Unico
imutavel, o homem, como também todo o criado, subjaz a mudanga ndo somente
enquanto corpo, mas também enquanto espirito (que ¢ também criado). Em relacdo ao
espirito, a trope (= mudanga) deste ultimo deve ser compreendida como uma variagdo
de qualidade: variacdo, portanto, ndo na ousia, mas na propria qualidade da ousia.
Tratando-se de um movimento /inear, que se explica através da possibilidade de escolher
entre o bem e o mal. A afirmagdo da mutabilidade do espirito ndo pertence a tradicao
platonica, pela qual o espirito € de per si imutavel (as tropai, junto ao platonismo, sao as
vicissitudes que caracterizam o mundo sensivel), mas ¢, antes, uma caracteristica estoica.
Para S. Gregoério de Nissa, a vontade do homem ¢é necessariamente mutavel, ndo porque
seja livre, nem tampouco porque esteja vinculada ao mundo sensivel, mas porque ¢
consequéncia da condi¢do criada da liberdade. De fato, sendo a criagcdo de per si um
movimento (que do nao-ser conduz ao ser), esta caracteristica permanece perenemente
associada aquilo que ¢ criado e, portanto, 0 mantém sempre em movimento.

Em resumo: mesmo com a queda, o homem permanece objeto da solicitude divina. O
homem decaido com a perda da imagem de Deus, por causa da culpa, nao podia ser
erguido novamente sendo por aquele que, tendo criado a vida, era o unico capaz de
reacendé-la, ainda que apagada.

¢) O plano da salvacdo de Deus: encarnacio e redenciao (capitulos 9-32)

A quarta parte ¢ consagrada ao problema cristologico, ou seja, a encarnagao do Verbo
¢ a reden¢dao do homem. A razao ultima da Encarnagdo do Verbo ¢ o amor de Deus pelo
homem, a “philantropia” que impele a Deus reconduzir a participagdo no bem aquele que
a tinha perdido. Mas por que Deus nao realizou a redencdo com um simples ato de
vontade? Como o médico sabio, Deus escolheu os meios para a cura do homem, e tais
meios, no plano da realizacdo, manifestam juntamente os atributos essenciais de Deus,
isto €, a bondade, a sabedoria, a poténcia e a justica. Em relacao a justica, S. Gregodrio de
Nissa desenvolve a ideia do Cristo como resgate pago ao demoénio, sublinhando o
elemento, por assim dizer, contratual com o qual Deus abre para o adversario o acesso
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ao inacessivel. Trata-se do tema do “enganador enganado” ou “direitos do demdnio”.38

Essa teoria ¢ desenvolvida nos capitulos 19-26 da Grande Catequese e tem como
fundamento o fato de que Cristo nos liberta do poder do demoénio, € que essa libertagao
foi realizada com justica da parte de Cristo: com o pecado, o homem se vendeu como
escravo ao diabo; ou melhor, com o pecado, o homem adquiriu certo parentesco com o
demonio, de modo que o Senhor pode chamar os homens de “filhos do diabo” (Jo 8,44).
Isso ¢ evidente em se tratando sobretudo da idolatria, que ¢ expressao do dominio do
diabo sobre o homem: adorando o demonio, transformamo-nos, em certo sentido, em
seus escravos; por essa razao, libertar o homem comportava arrancar do demonio os
seus adoradores, e a justica requeria a Deus, para ndo fazé-lo “tiranicamente”, mas que
de certo modo pagasse um prego pela sua libertagdo, como se paga um prego para
libertar um escravo. Em certo sentido, tratar-se-ia de libertar o homem pagando ao
demonio alguns “direitos”, e isso consistia em pagar ao demodnio os seus “direitos”
mediante um engano. Em resumo: somente com o engano o demonio podia vencer o
homem. Segundo S. Gregodrio de Nissa, que pensa certamente no texto de Gn 3,1-6, o
demonio tinha enganado o homem com a vaidade do prazer; Cristo enganou o demodnio
com a humildade de sua carne.

Portanto, o concurso dos atributos mencionados acima permite que Deus arranque o
homem enganado daquele que o tinha enganado. E verdade que esse designio implica a
morte de Cristo sobre a cruz, mas, aceitando passar pela morte, Cristo obtém para os
homens a graca da ressurreicao e a possibilidade de associar-se a sua gloriosa exaltacao.
Mas o objetivo essencial da Encarnacao € a cura e a salvagdo da vida humana em toda a
sua extensdo, do nascimento a morte: a poténcia universal da salvacao em Jesus Cristo ¢
simbolizada pela cruz quadriforme, cujos bragos indicam que todas as criaturas, nos
céus, na terra e nos infernos, se direcionam para Cristo como ao seu centro existencial, e
que toda a criagdo recebe dele a propria coesao.

d) Os sacramentos: a fé e a conduta moral (capitulos 33-40)

A ultima parte ¢ consagrada aos sacramentos € a concomitancia necessaria da fé e da
conversao interior; no final, conclui com um breve aceno aos fins ultimos do homem. Os
sacramentos do Batismo e da Eucaristia tornam possivel a atualizacdo do mistério da
morte ¢ da ressurreicdo de Cristo em beneficio dos cristdos. A originalidade de S.
Gregorio de Nissa aparece nas paginas dedicadas a Eucaristia, isto €, no capitulo 37 da
obra. Uma vez confirmada a transformacao do pao e do vinho no corpo e no sangue de
Cristo, S. Gregorio de Nissa insiste particularmente nos efeitos do sacramento, isto €, na
estreita unido e na assimilagdo a Cristo que a Eucaristia promove e alimenta no homem;
aquele que recebe o pao eucaristico comunga com o ‘“corpo imortal” de Cristo. Os
verbos utilizados para indicar a mudanga produzida no pao sugerem uma transformacao
profunda: metapoieo, metatithémi e especialmente metastoicheioo, que podem traduzir-
se, respectivamente, por “alterar”, “transferir”, “mudar a natureza dos elementos”. Nesse
sentido, essa mudanca deve ser entendida na linha de uma transformagao objetiva, que
produz uma presenga real. S. Gregério de Nissa considera a Eucaristia como parte
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importante para atingir a finalidade da Encarnacdo: a divinizagdo do homem, da qual
fazem parte essencial a incorruptibilidade do corpo e o triunfo sobre a morte. Isso

acontece mediante a identificacio com Cristo e a transformacéo nele.>? A proposito, eis o
que nos diz o proprio S. Gregorio de Nissa: “como esta carne na qual Deus desceu
também acolheu este elemento necessario para a subsisténcia, € Deus, por outro lado, ao
manifestar-se, se misturou a natureza perecivel em vista de deificar juntamente com ele a
humanidade mediante a participagdo na divindade; por essa razdo Ele se doa como uma
semente, segundo o plano salvifico da graca, em todos os crentes, mediante a carne, que
se compde de vinho e de pao, e se une ao corpo dos crentes, para que também o
homem, pela unido com o que ¢ imortal, tenha parte na incorruptibilidade. Esses sdao os
dons que Ele concede transformando a natureza dos elementos em seu corpo imortal
com a poténcia de sua béng¢ao” (capitulo XXXVII).

Toda a teologia sacramental de S. Gregorio de Nissa se enraiza no evento da
Ressurrei¢do. Ora, a Ressurreigdo de Cristo e sobretudo a forga ressuscitadora de seu
corpo imortal estd presente especialmente na teologia eucaristica do capitulo XXXVII: a
comunhdo com o corpo € com o sangue do Senhor ¢ remédio contra a morte, uma vez
que o corpo ressuscitado de Cristo, “semeando-se” no corpo dos crentes, concede-lhes a
incorruptibilidade. A virtude do ato realizado pela regeneracdo sacramental depende
também das disposicOes daqueles que se aproximam do sacramento do Batismo. Os
efeitos da regeneracdo sacramental deveriam manifestar-se através da transformacgdo da
conduta de nossa vida. Em consequéncia, a conversdo interior que resulta dessa
transformacao deve traduzir-se em atos de caridade: aquele que com a livre aceitagdo da
fé se tornou filho de Deus deve imitar a Deus abrindo sua mao, perdoando, mostrando-
se bom para com todos, sendo reto e justo. Por fim, a obra conclui com observagoes
sobre a sorte final dos pecadores. Os espiritos sabios lacam, desde a vida presente, os
fundamentos da felicidade futura: os bens prometidos ultrapassam tudo o que se pode

imaginar. Mas os pecadores, que deliberadamente ndo desejam levar uma vida boa, se

submeterdio necessariamente a purificagdo pelo fogo, que ¢ inextinguivel. 2

1 Néo é sem razdo asseverar que no século IV — do I Concilio Ecuménico de Niceia (325) ao Concilio
Ecumeénico de Constantinopla (381) — a Patristica grega atingiu seu apice doutrinal. Cf. B. SALMONA, [/
filosofare nei luminari di Cappadocia. Milano: Marzorati,1974; S. LILLA, L’Oriente greco: dai Cappadoci allo
Pseudo Dionigi, em DAL COVOLO, E. (org.), Storia della Teologia, 1: Dalle origini a Bernardo di Chiaravalle.
Roma: Dehoniane, 1995, pp. 285-298.

2 Ch. APOSTOLOPOULOS, Phaedo Christianus: Studien zur Verbindung und Abwigung des Verhdltnisses
zwischen dem platonischen “Phaidon” und dem Dialog Gregors von Nyssa “Uber die Seele und die
Auferstehung”. Frankfurt a. Main: P. Lang, 1986, p. 108.

3 Verdade ¢ que, desde o inicio da publicacdo da edigdo critica, ainda em curso, sob a dire¢cdo de W. JAEGER,
em 1952 (Gregorii Nysseni Opera. Auxilio aliorum... edenda curavit Wernerus JAEGER. 10 vol., Leiden:
Brill, 1952ss), este panorama do esquecimento modificou-se completamente. Além disso, a publicagdo de um
“Léxico Gregoriano” e de um “Dicionario de Sdo Gregodrio de Nissa” confirma a estupenda fecundidade de seu
pensamento e, portanto, a rememorag¢do de um pensador ainda a ser descoberto: cf., por exemplo, F. MANN
(org.), Lexicon Gregorianum. Worterbuch zu den Schriften Gregors von Nyssa.7 vols. Leiden/Boston/Kon: Brill,
1998-2009; L.-F. MATEO-SECO & G. MASPERO (orgs.), Gregorio di Nissa Dizionario. Roma: Citta Nuova,
2007 (original espanhol: Diccionario de San Gregorio de Nisa. Burgos: Editorial Monte Carmelo, 2006).

27



4 Cf. M. CANDIDA C. R. M. PACHECO, S. Gregorio de Nissa. Criagdo e Tempo. Braga: Publicagdo da
Faculdade de Filosofia, 1983, p. 34.

5 Cf. S. BASILIO MAGNO, Epistula CCXXV, PG 32, 841A.

6 O término da traducdo dessas obras s6 foi possivel gracas a uma Bolsa de pds-doutorado concedida pelo
CNPq em 2007, quando entdo me afastei de minhas atividades académicas para concluir a pesquisa sobre a
relagdo entre cristianismo e metafisica neoplatonica em S. Gregorio de Nissa junto ao programa de pos-graduagdo
em filosofia da Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo.

7 Cf. P. MARAVAL, “Biografia di Gregorio di Nissa”, em MATEO-SECO, L. F. & MASPERO, G. (orgs.),
Gregorio di Nissa Dizionario, 117-129.

8 L. MERIDIER, L’influence de la seconde sophistique sur ['oeuvre de Grégoire de Nysse. Paris:
Hachette,1906. Eis os influxos encontrados em S. Gregorio de Nissa: particularidades de forma, terminologia
propria dos retoricos, singularidades de sintaxe dos artistas; processo sistematico de recorrer a imagem e a
metafora, com o consequente preciosismo; o uso abundante de comparacdes tiradas dos assuntos mais diversos
(navegagdo, guerra, medicina, jogos, artes, astronomia); emprego das pessoas e da natureza; o gosto pelo
pleonasmo, a aliteragdo e a hipérbole; a importancia dada ao ritmo da frase e a simetria do discurso; a prolixidade
da sua dialética, calculadamente paradoxal; o uso continuo da interpretacdo alegorica.

9 Ver, por exemplo, o capitulo XXX (“Algumas consideragoes tiradas da medicina sobre a constituicdo de
nosso corpo”) de A Criagdo do homem, onde S. Gregoério de Nissa tem como fonte principal o De usu partium
de Galeno. Outras comparagdes tiradas do dominio da medicina podem ser encontradas também em A Grande
Catequese, capitulos VIII, XXVIII, XXIX, XXXII, XXXV.

10 GREGORIO DE NISSA, De Virginitate, prol. 2, GNO VIII/1,250.

11 E a posi¢io de G. MAY aceita por P. MARAVAL, “Biografia di Gregorio di Nissa”, em MATEO-SECO, L. F.
& MASPERO, G. (orgs.), Gregorio di Nissa Dizionario, 121-122.

12 GREGORIO DE NISSA, Oratio consolatoria in Pulcheriam, GNO (= Gregorii Nysseni opera, auxilio...
edenda curavit Wernerus JAEGER.) IX, 461-472; Oratio funebris in Flacillam imperatricem, GNO 1X, 476-490.

13 Cf. I. POCHOSHAJEW , “Plotino”; “Porfirio”, em MATEO-SECO, L. F. & MASPERO, G. (orgs.),
Gregorio di Nissa Dizionario, pp. 470-472.472-474, respectivamente.

14 Cf. 1. POCHOSHAJEW, Die Seele bei Plato, Plotin, Porphyr und Gregor von Nyssa: Erirterung des
Verhdltnisses von Platonismus und Christentum am Gegenstand der menschlichen Seele bei Gregor von Nyssa.
Frankfurt am Main: P. Lang, 2004, pp. 229-230.

15 Cf. edigdo original em Jacques Paul MIGNE (1800-1875) (org.), Patrologia Greca (= PG) 44, 125-256
(GNO 1V72 = Gregorii Nysseni opera, auxilio... edenda curavit Wernerus JAEGER).

16 Cf. P. MARAVAL, “Cronologia delle opere”, em MATEO-SECO, L.F. & MASPERO, G. (org.), Gregorio di
Nissa Dizionario, p. 183.

17 Cf. as observagdes de J. LAPLACE, em GREGOIRE DE NYSSE, La création de I’homme. Introduction,
traduction (par J. Laplace) et notes (par J. Dani¢lou). Paris: Du Cerf, 1943 (22002), pp- 13-19.

18 M. CANDIDA C. R. M. PACHECO, S. Gregério de Nissa. Cria¢do e Tempo, p. 149.
19 GREGORIO DE NISSA, De Oratione Dominica, PG 44,1165 C.
20 GREGORIO DE NISSA, 4 criacdo do homem, cap. II.

21 Cf. J. LAPLACE, em GREGOIRE DE NYSSE, La création de I’homme, pp. 36-37.

28



22 Cf. G. MASPERO, “imagem (eiko n)”, em MATEO-SECO, L. F. & MASPERO, G. (orgs.), Gregorio di
Nissa Dizionario, pp. 320-324.

23 GREGORIO DE NISSA, 4 criacdo do homem, cap. XVIL.

24 Cf. L. F. MATEO-SECO, “Antropologia”, in MATEO-SECO, L. F. & MASPERO, G. (orgs.), Gregorio di
Nissa Dizionario, pp. 85-86.

25 Cf. edigdo original em Jacques Paul MIGNE (org.), Patrologia Greeca
(= PG) 46, 12-160 (GNO I11/3 = Gregorii Nysseni opera, auxilio... edenda curavit Wernerus JAEGER. Leiden:
Brill, 1952ss.).

26 Cf. M. PELLEGRINO, I Platonismo di san Gregorio Nisseno nel dialogo intorno all’anima e alla
risurrezione, Rivista di filosofia neoscolastica 30 (1938), pp. 437-474 (retomado em Ricerche patristiche [1938-
1980] . Turim: Bottega
d’Erasmo,1982).

27 Cf. também Ch. APOSTOLOPOULOS, Phaedo Christianus; H. M. MEISSNER, Rhetorik und Theologie:
der Dialog Gregors von Nyssa De anima et resurrectione. Frankfurt a. Main: P. Lang, 1991.

28 Cf. minha obra A imortalidade da alma no “Fédon” de Platdo. Coeréncia e legitimidade do argumento
final (102a-107b). Porto Alegre: Edipucrs, 1999, pp. 12-13.

29 GREGORIO DE NISSA, 4 alma e a ressurrei¢io, PG 46, 12 a.

30 Sigo aqui fundamentalmente J. TERRIEUX em GREGOIRE DE NYSSE, Sur [’dme et la résurrection. Paris:
Du Cerf, 1995,12-23; H. MEISSNER em Rhetorik und Theologie: der Dialog Gregors von Nyssa De anina et
resurrectione, pp. 61ss., 397-416; E. PEROLI, I/ Platonismo e [’antropologia filosofica di Gregorio di Nissa.
Con particolare riferimento agli influssi di Platone, Plotino e Porfirio. Mildo: Vita e Pensiero,1993.

31 Quando seu irmdo Basilio morre em setembro de 378, S. Gregorio de Nissa estara doravante a frente na
vida da Igreja, tornando-se herdeiro e continuador da obra de seu irmdo. Nesse mesmo ano, Gregoério de Nissa
participara no Sinodo de Antioquia e, retornando, passa por Annesi. Ai assiste & morte de sua irma Macrina.

32 Inspirando-se inequivocamente em Origenes sobre a doutrina da apokatdstasis, Gregoério de Nissa define a
ressurreicdo como a “restauragdo (apokatastasis) da natureza humana ao estado originario”, na medida em que
esta restitui a plenitude da nossa natureza, segundo um principio de aproximagdo do télos ao arché, caro ao
Alexandrino. Ora, Origenes, em Sobre os Principios 111,6,3, declara que “o fim (felos) serd semelhante ao inicio
(arché)”, ainda que o fim resulte deveras melhor que o inicio, caracterizado, como acontecerd, por uma adesao
espontanea e consciente a0 Bem e por um progresso sem término; por isso, o corpo ressuscitado esta privado de
todos aqueles tracos animais e carnais que sdo vistos como consequéncia da entrada do pecado na vida humana.

33 Cf. edigdo original em Jacques Paul MIGNE (org.), Patrologia Greeca
(= PG) 45, 9-105 (GNO 111/4 = Gregorii Nysseni opera, auxilio... edenda curavit Wernerus JAEGER).

34 Cf. R. WINLING, em GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique. Introduction, traduction et notes
[Sources Chrétiennes, n® 453]. Paris: Du Cerf, 2000, pp. 126-130.

35 R. WINLING, em GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, pp. 25-32.

36 Cf. R. WINLING, em GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, pp. 66-79; cf. também a sintese de
antropologia nicena feita por L. F. MATEO-SECO, “Antropologia”, em MATEO-SECO, L. F. & MASPERO, G.
(org.), Gregorio di Nissa Dizionario, pp. 79-88.

37 Cf. GREGORIO DE NISSA, Contra Eunomium libri, em Gregorii Nysseni Opera 1. Leiden: Brill, 1960,
133, 28-29; 1/2, 107, 20-108,1; 171,4-5; 209,19-20 (cf. GREGOIRE DE NYSSE, Contre Eunome 1 [1-146].
Introduction, traduction et notes par R. WINLING [Sources Chrétiennes, n® 521]. Paris: Editions Du Cerf,

29



2008).

38 Cf. especialmente L. F. MATEO-SECO, “Diavolo”, em MATEO-SECO, L. F. & MASPERO, G. (org.),
Gregorio di Nissa Dizionario, pp. 225-228.

39 Cf. L. F. MATEO-SECO, “Eucaristia”, em MATEO-SECO, L. F. & MASPERO, G. (orgs.), Gregorio di
Nissa Dizionario, pp. 271-272.

40 Cf. R. WINLING, em GREGOIRE DE NYSSE, Discours Catéchétique, pp. 31-32.

30



A CRIACAO DO HOMEM

31



PREFACIO

Gregorio, bispo de Nissa, ao irmdo Pedro, servo de Deus!

Se devéssemos honrar com as riquezas aqueles que sdo eminentes pela virtude, todas

as fortunas do mundo ndo bastariam, como diz Salomao,? para igualar-se a tua virtude,
pois mais vale o respeito que se deve a tua veneracao do que a honra das riquezas. Mas
a santa Pascoa me lembra o dom habitual que trago a tua magnificéncia, 6 homem de
Deus. Este dom ¢ assaz pequeno para ser digno de ti, mas ndo inferior as minhas forcas:
um discurso, como uma vestimenta pobre, provindo da minha exigua inteligéncia, tecido
nao sem fadiga.

A hipdtese do discurso parecera talvez audaciosa para muitos, mas ndo me pareceu

fora de proposito. Somente Basilio,? nosso pai comum e mestre, considerou dignamente
a criagdo de Deus, visto que era homem criado segundo Deus e cuja alma era formada a
imagem do Criador. Sua especulacdo colocou ao alcance de muitos a beleza do universo
e tornou cognoscivel, para aqueles que teriam sido impelidos ao estudo da sua ciéncia, o
mundo formado pela verdadeira sabedoria de Deus. Ora, mesmo sendo assaz impotentes
para admird-lo, tive igualmente a ideia de completar as consideracdes desse grande
homem: nao que eu queira, atribuindo-lhe minha obra, contaminar a sua (de fato, ndo ¢
licito desonrar a sua boca considerando-a autora dos nossos discursos), mas eu gostaria
que ndo parecesse que a gloria do mestre faltasse em seus discipulos. Se, de fato, tendo a
sua obra sobre os “Seis Dias” (Hexaemeron) deixado de lado a consideragao do homem,
nenhum de seus discipulos tenha empreendido o complemento da parte que faltava, a
sua gloria se prestaria talvez a repreensdo por parte dos detratores, por nao ter procurado
incutir em seus ouvintes o habito da reflexdo. Segundo as minhas forgas, ousei
empreender a exegese das coisas que permaneciam a tratar. Se, nessas paginas,
encontrares alguma coisa que ndo seja indigna do ensinamento de Basilio, 0 mérito sera
todo reportado ao mestre, mas se o meu discurso ndo atingir a grandeza da sua
especulacao, ele, tendo evitado a repreensdo, serd livre da acusacdo de nao ter gerado
alguma coisa de sabio em seus discipulos. E os criticos justamente me julgardo
responsavel de ndo ter tido um coragao a medida da sabedoria do mestre.

O escopo de meu estudo ndo diz respeito as coisas pequenas, alguma maravilha do
cosmo de interesse secundario, mas talvez [trate-se da realidade] que ultrapassa em
grandeza tudo o que conhecemos; de fato, nenhuma outra coisa ¢ semelhante a Deus,
exceto a criagdo do homem. Assim, confio que haja compreensdo por parte dos
benévolos leitores em relacdo ao meu escrito, mesmo se o discurso permanecer muito
aquém da dignidade do argumento: de fato, em tudo o que concerne ao homem, nada se
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deve deixar sem exame do que a fé nos ensina de seu passado, do destino que esperamos
para ele no futuro e de sua condicdo presente. Seria censuravel a minha obra como
inferior & promessa se, na consideracdo do homem que empreendo, omitisse alguma
coisa daquelas que se encontram na hipotese de trabalho.

Os argumentos acerca do homem, a primeira vista, parecem contraditérios, porque as
coisas que eram no principio e aquelas que existem agora na sua natureza nao se
encontram entre si em necessaria concatenacgao logica (akolouthia). Podemos resolver a
contradicdo com a guia das Escrituras € com o raciocinio, para que a hipotese chegue a
encontrar a concatenagdo logica e a ordem daquelas coisas que parecem opor-se,
enquanto tendem para um sé fim, encontrando a poténcia divina uma esperanca para
aquilo que esta além da esperanga e uma saida para as coisas as quais nao se descortina
uma saida.

Para maior clareza, pensei apresentar-te o discurso [antepondo aos capitulos] breves
resumos, para que tu possas, na brevidade das argumentagdes, conhecer o plano de toda
a obra.

CAPITULO I
Algumas particularidades da filosofia do cosmo e narracio das coisas que se
sucederam antes da gera¢io do homem

“Este € o livro da génese do céu e da terra”, diz a Escritura,? quando foi terminado
todo o mundo visivel e quando cada um dos seres, antes separados, estabeleceu-se em
sua sede, quando o corpo do céu circundava todas as coisas: no centro se situava a
matéria dos corpos, pesada e voltada para baixo, a 4gua e a terra que se mantém
mutuamente uma na outra.

Dois principios opostos: movimento e repouso. Céu e Terra®

Para que houvesse entre os seres gerados um liame s6lido, a natureza recebeu nela a
arte ¢ a poténcia divina para governar com dupla energia todas as coisas: por meio do
repouso ¢ do movimento se produz a geracdo das coisas que ainda nao existem € a
conservagao daquelas que existem. Ao redor da natureza pesada e imovel, muito rapido o
movimento do polo avangando em circulo tal como um disco, os elementos sdo mantidos
em uma unido indissolivel. De fato, a substincia que se move circularmente pela
velocidade do movimento circunda a solidez das terras e, de outro lado, a substancia
estavel e firme pela sua fixidez imutdvel aumenta a evolugcdo das coisas que se movem
em circulo. Uma mesma tensao foi situada em cada uma das substancias separadas por
meio de suas atividades proprias: aquilo que € estavel por natureza e aquilo que gira com
necessaria rapidez. Assim, de fato, nem a terra muda da propria posicao, nem o céu se
cansa do grandissimo impeto do proprio movimento.é

Eis os primeiros elementos que a sabedoria do Criador estabeleceu como principio de
todo o mecanismo dos seres. Julgo que o grande Moisés, declarando que, no principio,
Deus criou o c€u e a terra, desejasse significar que, na criacao, todos os fendmenos que,
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por vontade de Deus, foram conduzidos a geragdo se originaram do movimento ¢ do
repouso.

Parentesco desses principios através das substdncias intermediarias. ar, dgua

Sendo o céu e a terra diametralmente opostos entre si por causa das suas atividades, a
criagdo, que estd no meio, em parte participa das situagdes vizinhas e se coloca no meio
dos extremos, a fim de tornar evidente a conexdo que possuem entre Si as coisas
contrarias. Através desse meio, o ar imita a incessante mobilidade e sutileza da esséncia
do fogo pela leveza da natureza e por sua aptidio ao movimento. O que nao lhe impede
aparentar-se as coisas estaveis, ndo permanecendo sempre desprovido de movimento,
nem sempre fluindo e dispersando-se.

Pela familiaridade com uma e com a outra parte do cosmo, torna-se como um confim

(methérios) entre as propriedades opostas, misturando e separando’ em si mesmo o0s
elementos por natureza heterogéneos; pela mesma razdo também a substancia imida se
harmoniza com um e com outro dos contrarios. Por seu peso ¢ sua tendéncia para baixo,
ela tem muita familiaridade com a terra, e pela participagdo na fluidez e na
permeabilidade ndao ¢ de todo estranha a natureza do movimento. Entdo € possivel a
mistura dos contrarios, a saber: da densidade que se transforma em movimento e do
movimento ndo encontrando obstidculo em um corpo pesado, de sorte que se juntam
entre si substancias por natureza extremamente separadas, gracas a unido que colocam
entre elas as substancias intermediarias.

Unido das partes opostas pela mistura de suas propriedades. Diferenca entre criatura
e criador

Ainda mais: para falar com precisdo, a natureza das partes opostas nao ¢ de fato sem
nenhuma mistura das propriedades da outra porque, como creio, os fendmenos do

cosmo se inclinam uns para os outros, € a criagdo que se encontra dispersa nas

propriedades dos contrarios conspira® em diregio a propria unidade. De fato, o

movimento nao consiste somente em um deslocamento local, mas ¢ também
transformacao (digamos também que a natureza imutdvel ndo conhece o movimento que
consiste em alteracdo), e a divina sabedoria, tendo feito a mudanga das propriedades
particulares, colocou naquilo que estd sempre em movimento a inalterabilidade, e naquilo
que ¢ sempre imdovel o movimento, tendo feito isto com providéncia, para que, vendo
nas coisas criadas aquilo que ¢ proprio da natureza divina, a inalterabilidade e a
imutabilidade, os homens nao julgassem chamar a criacdo por Deus. De fato, ndo se
pode tomar por divino o que se move ou se altera. Por essa razdo a terra ¢ fixa, mas
conhece a alteragdo, e o céu, que nao se altera como a terra, nao tem fixidez. Assim a
poténcia divina, tendo misturado a substdncia em repouso a alteracdo e¢ a natureza
imutavel o movimento, reaproxima misturando entre si as propriedades particulares com
certa afinidade e nao permite que se possa atribuir-lhes a divindade. De fato, nem uma
nem outra coisa poderia ser tida por divina: nem aquilo que jamais esta em repouso, nem
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aquilo que se transforma.

A criagdo na perfeigdo

E assim que o conjunto das coisas atinge sua perfei¢dao (zélos). De fato, diz Moisés:
foram terminados o céu e a terra e todas as coisas situadas entre os dois e cada uma foi
ornada com a beleza que lhe compete, o céu com a clareza dos astros, 0 mar € o ar com
os animais que nadam e que voam, a terra com a diversidade das plantas e dos arbustos:
todas essas coisas que recebem juntos sua vitalidade da vontade divina e que a terra gera
no mesmo instante.

A terra era repleta de coisas admiraveis tendo gerado com as flores os frutos; os
prados eram plenos de todas aquelas coisas que neles nascem; os rochedos e os cumes
dos montes, os flancos das costas e os vales se coroavam de ervas novas e de variedades
de arvores; estas, mal saiam da terra, logo atingiam a beleza perfeita. Naturalmente,
todas as coisas estavam na alegria e eram vivificadas segundo o preceito divino. Os
animais dos campos e os rebanhos habitavam nos bosques, por toda parte nos lugares
abertos e cobertos de sombra ressoavam os cantos harmoniosos dos passaros. A vista do
mar era, como € natural, pacifica e tranquila na reunido de suas ondas, € os portos € os
abrigos criados espontaneamente pelo querer divino ao longo de suas costas juntavam o
mar ao continente. Os pacificos movimentos das ondas correspondiam a beleza dos
prados, fazendo levemente ondular o cume das ondas sob ventos suaves e benfazejos.

E todo o tesouro da criagdo sobre a terra e sobre o mar estava pronto, mas nao havia
quem dele participasse.

CAPITULO 11
Porque o homem veio como ultimo na criacio

Esta grande e honravel coisa que ¢ o homem ndo havia ainda encontrado lugar na
criagdo. De fato, ndo era conveniente que o chefe aparecesse antes das coisas sobre as
quais teria comandado. Mas ndo era sendo depois da preparacdo de seu remno que devia
logicamente ser revelado o rei, quando o Criador do cosmo tivesse por assim dizer
preparado o trono daquele que devia reinar. Eis a terra, as ilhas, o mar e sobre eles, o céu
como um teto. Riquezas de todos os géneros tinham sido colocadas nesses palacios: por
riquezas, eu entendo toda a criagdo, tudo o que a terra produz e faz germinar, todo o
mundo sensivel, vivente ¢ animado.

Assim, se € preciso contar nessas riquezas as matérias que pela beleza das cores
aparecem preciosas aos olhos dos homens como o ouro, o dinheiro ¢ aquelas pedras que
os homens amam, todos esses bens Deus os escondeu no seio da terra como em tesouros
régios. Em seguida, fez aparecer o homem neste mundo para que se tornasse o
contemplador ¢ o mestre das maravilhas que nele existem, de sorte que, através do
regozijo delas, recebesse a inteligéncia daquele que as tinha fornecido e através da beleza
e da grandeza daquilo que via pudesse investigar a inefavel e inexprimivel poténcia do
Criador.

Por todas essas coisas, 0 homem chegou como cumprimento, ndo seja relegado com
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menosprezo ao ultimo lugar, mas porque desde seu nascimento convinha que ele fosse
rei. E como um bom mestre de casa ndo faz entrar o convidado antes de ter preparado
os alimentos, mas depois que tenha preparado todas as coisas e¢ decorado com
ornamentos adaptados a casa, o assento da refeicdo, a mesa, ¢ quando todas as coisas
sdo preparadas para o jantar faz entrar o convidado no lar doméstico, do mesmo modo,
aquele que, em sua imensa riqueza, ¢ hospede de nossa natureza, decora, antes de tudo,
a casa com belezas de todo género e prepara um variado e magnifico festim; entdo ele
introduz o homem para lhe confiar nao a aquisi¢ao de bens que ele nao teria ainda, mas o
regozijo daqueles que se lhe oferecem. E, por essa razdo, lanca nele dois principios de
criagdo, misturando o terreno com o divino, a fim de que, através de ambos, tenha de
maneira congénere ¢ familiar o regozijo de um e de outro: de Deus através de sua
natureza mais divina, dos bens terrenos através da sensacao, que ¢ da mesma ordem que
esses bens.

CAPITULO III
A natureza humana € o que ha de mais honravel em toda criacio visivel

E preciso também deter nossa atengio sobre este fato de que, uma vez colocados os
fundamentos de um semelhante cosmo e das partes que o constituem em sua totalidade,
a poténcia divina improvisa por assim dizer a criagdo, que comega a existir logo que
ordenada. Para a criacdo do homem, ao contrario, uma deliberagao precede e, segundo a
descricdo da Escritura, um plano ¢, primerramente, estabelecido pelo Criador para
determinar o ser que vira ao mundo, sua natureza, de qual arquétipo teria trazido a
imagem, para qual fim teria sido criado, que coisa se teria tornado através da propria
atividade e de quem teria se tornado dominador. A Escritura examina tudo
cuidadosamente por antecipacdo, para mostrar que o homem obterd uma dignidade
anterior ao seu nascimento, visto que obteve a hegemonia sobre os seres antes de chegar
[ele mesmo] a existéncia. De fato, diz Moisés: “Fagamos o homem a nossa imagem e
semelhanga; que ele comande aos peixes do mar, as feras da terra, aos passaros do céu, a

todos os animais e a toda a terra”.2 Que coisa admiravel! O sol é criado e nenhuma
deliberacao precede! E assim acontece para o céu. Entretanto, nada os iguala na criacdo.
Com uma so6 palavra essas maravilhas subsistem, e o discurso sagrado nao indica nem
donde vém, nem como, nem outras coisas do género.

Assim toda coisa em particular, o éter, os astros, o ar que estd no meio, a terra, os
animais, as plantas, todas estas coisas vém a existéncia com uma so palavra. Na criacao
do homem, o Criador do universo avanca com circunspec¢ao: primeiramente, ele prepara
a matéria necessaria para a sua formacao, torna semelhante a sua forma a beleza de um
arquétipo; em seguida, segundo o fim pelo qual ele o criou, lhe compde uma natureza
acordada a ele mesmo e em relagdo com as atividades humanas, segundo o plano que ele
se propos.

CAPITULO IV
A criacao do homem significa o poder de domina¢iao que ele tem sobre todas as
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coisas

Os artistas aqui embaixo conferem aos seus instrumentos uma forma em relacao ao
uso que eles fardo dele. Assim [Deus] constréi a nossa natureza como alguma coisa
adaptada ao exercicio da realeza. Pela superioridade que vem da alma, pela forma
mesma do corpo, ele dispde as coisas de tal sorte que o homem seja apto ao poder régio.
De fato, esta caracteristica régia que o eleva acima das condigdes privadas, a alma
espontaneamente o manifesta, por sua autonomia e sua independéncia e pelo fato de que,
em sua conduta, ela ¢ soberana de seu proprio querer. E de quem outro ¢ isto sendo do
rei? Acrescente-se a isto que o ser imagem da natureza que governa todas as coisas nada
mais significa que no ato da criacao tenha sido formada como natureza régia.

De fato, como, segundo o uso comum, aqueles que constroem imagens dos potentes
plasmam a representacdo dos tragos e expressam a dignidade régia pelas vestimentas de
purpura e diante desta imagem, por causa da semelhanga, tem-se o costume de dizer: “o
rei”. Assim também a natureza humana, criada para o governo das outras [criaturas], por
causa de sua semelhanca com o rei Universal, foi feita como uma imagem viva que
participa no arquétipo pela dignidade e pelo nome. Nao ¢ ornada de purpura, nem
significa a sua dignidade por meio de cetro ou diadema (de fato, o arquétipo nio esta
nessas coisas), mas, ao contrario, ¢ revestida da virtude que ¢ a mais régia de todas as
vestimentas; em lugar de um cetro, ela se apoia sobre a bem-aventuranca da
imortalidade; no lugar de um diadema régio, ela traz a coroa da justica, de sorte que
tudo, nela, manifesta sua dignidade régia, por sua semelhanga exata com a beleza do
arquétipo.

CAPITULO V
O homem ¢é uma imagem da realeza divina

A beleza divina ndo resplandece pela figura ou pela felicidade da forma, ou pela
beleza das cores, mas se contempla em uma indizivel bem-aventuranga segundo a
virtude. Como os pintores, nas cores que utilizam para representar uma pessoa sobre um
quadro, dispdem suas tintas segundo a natureza do objeto para fazer passar ao retrato a
beleza do modelo, assim imagine do mesmo modo que o nosso Criador, tendo ornado
com a sua beleza a imagem com o manto da virtude, como com cores, mostra em nos o
seu principado. A gama variada das cores que estdo na imagem, através das quais se
reproduz a verdadeira forma, ndo ¢ nem o vermelho, nem o branco, nem alguma mistura
dessas [cores] com outras, nem o preto que sublinha os olhos e as sobrancelhas e do qual
certa mistura realga a sombra das partes concavas da imagem, nem qualquer outra coisa
que tenham inventado as mados dos pintores. Mas, no lugar dessas, estdo a pureza

(apdtheia),? a liberdade de espirito, o afastamento de todos os males ¢ de todas as
coisas deste género atraveés das quais se forma nos homens a semelhanga com Deus.
Com estas flores o demiurgo (de” miourgos) da propria imagem ornou a nossa
natureza. Se procurares também as outras coisas atraves das quais se delineia a beleza
divina, encontrards nestas salvaguardada a semelhanca da imagem que somos.
Inteligéncia (nous) e Palavra (logos) ¢ a divindade: de fato, no principio era a Palavra. E,
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segundo Paulo, os Profetas t€ém o espirito de Cristo que falava neles. Nao longe desses
atributos estd a natureza humana. Vejas em ti mesmo a razdo € o pensamento, imagem
da Inteligéncia e da Palavra por esséncia. Deus ¢ ainda amor: assim diz Jodo, o Sublime,

que “o amor ¢ Deus e Deus ¢ amor” 11 Aquele que plasmou a nossa natureza colocou
em nds também esta caracteristica: “conhecereis todos que sois meus discipulos, se vos

amardes uns aos outros”.12 Portanto, se 0 amor esta ausente, todos os tragos da imagem
em noés estao deformados.

Enfim, a divindade tudo v€, tudo entende, tudo perscruta: vés também, através da
vista e do ouvido, tendes a percep¢ao das coisas e, pelo pensamento, podeis procurar €
perscrutar os seres.

CAPITULO VI
Exame do parentesco da inteligéncia com a natureza. De passagem é também
refutada a opiniio dos Anomeus

Ninguém pense que eu afirme que a divindade abranja todos os seres a semelhanca da
atividade humana por diversas operagdes. De fato, ndo é possivel na simplicidade de
Deus a variedade e a multiplicidade das atividades de percepgdo. Alids, podemos dizer
que noOs mesmos percebemos as coisas através das diversas sensagdes, mesmo se as
atingimos pela variedade dos sentidos? Uma s6 ¢ a poténcia, a mesma inteligéncia que
estd em nos, que percorre toda sensacdo e percebe os seres: esta contempla através dos
olhos o mundo dos fenomenos, entende com o ouvido aquilo que se diz, ama aquilo que
deseja e refuta aquilo que nao ¢ segundo [0 seu] prazer, serve-se das maos para aquilo
que usa, tomando e abandonando com elas os objetos segundo quanto julga util.

Se, portanto, no homem, no qual a natureza preparou diversos Orgdos para a
sensagdo, ¢ uma s6 e a mesma inteligéncia que se move através de todas as atividades e
serve, segundo a conveniéncia, de cada uma para o fim proprio nao modificando a sua
natureza pela diversidade das operagdes, como se poderia ver em Deus, através da

variedade das poténcias, a multiplicidade das esséncias? “Aquele, de fato, que plasmou o

olho”, como diz o Profeta, e “Aquele que formou o ouvido”,2 segundo os modelos que

nele estdo, introduz na natureza humana essas atividades como caracteristicas
constitutivas para o conhecimento. “Facamos”, diz, “o0 homem a nossa imagem”.

Mas onde estd a heresia dos Anomeus?'? O que dizem eles contra esta palavra?
Como eles salvardo nesta palavra o vazio da opinido deles? Talvez eles dirdo que ¢
possivel que uma s6 imagem se assemelhe a formas diversas? Se o Filho tem uma
natureza dessemelhante em relacdo aquela do Pai, como pode uma s6 imagem ser
constituida por naturezas diversas? De fato, Aquele que diz “Fagamos o homem a nossa
imagem” e que indica a santa Trindade no plural ndo falaria da imagem de modo singular
se os modelos fossem dessemelhantes entre si. De fato, ndo seria possivel mostrar uma
unica imagem de pessoas que ndo coincidissem entre si. Se, portanto, as naturezas eram
diferentes, as imagens também seriam diferentes e para cada pessoa haveria uma
imagem. Mas se a imagem ¢ Unica sem que o modelo o seja, deve-se concluir, a menos
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que se tenha perdido a razdo, que seres semelhantes a um ser Unico o sdo igualmente
entre si. Por essa razdo, talvez a Escritura, para cortar este mal, diga a proposito da
criagdao da vida humana: “Fagamos o homem a nossa imagem e semelhanga”.

CAPITULO VII
Porque o homem foi feito pela natureza desprovido de armas e protecoes naturais

Que significa a estatura ereta do homem? Por que ao corpo ndo sdo congénitas forcas
naturais? De fato, o homem vem ao mundo, despojado de protecdes naturais, inerme,
pobre e indigente de tudo em relagao as necessidades de sua vida, aparentemente merece
mais piedade do que ser declarado feliz. Como armas, ele ndo tem nem as defesas dos
chifres, nem as pontas das unhas, nem escudos, nem dentes, nem ¢ munido da natureza
do aguilhdo envenenado para dar a morte, todas essas coisas, enfim, que a maior parte
dos viventes possui para a defesa contra quem lhes causa danos; [0 homem] ndo cobre o
corpo com vestes de pelos.

Pareceria que aquele que devera ter o comando sobre outros, deveria ser, da parte da
natureza, munido de armas para a propria defesa sem ter necessidade da ajuda de outros.
Ora o ledo, o javali, o tigre, a pantera ¢ outros animais semelhantes tém uma forga
suficiente para a sua salvacdo da parte da natureza. E ao touro [a natureza] deu os
chifres; a lebre, a velocidade; a gazela, o salto e a seguranga dos olhos; aos outros
animais, o tamanho; a outros ainda, uma tromba; aos passaros, as asas; a abelha, o
ferrdo; a todos sem excecao, a natureza deu um meio de defesa.

O homem ¢ o menos rdpido dos ligeiros; entre os animais corpulentos, ¢ o mais
magro; entre aqueles que possuem defesas naturais, ele ¢ o mais facil de ser pego. Como,
portanto — alguém perguntard —, um semelhante ser foi designado para o comando de
todos?

Mas ndo ¢ dificil mostrar que aquilo que parece fraqueza para a natureza humana ¢
ocasido para dominar aqueles que nos circundam. Se, de fato, o homem fosse dotado de
tal for¢a a ponto de superar em velocidade o cavalo e se tivesse tais pés de modo a ndo
sofrer com a dureza do solo, gragas a defesa dos cascos ou das unhas, se trouxesse
chifres, ou ferrdes, ou garras, seria primeiramente, com semelhantes meios conaturais ao
seu corpo, um ser feroz e de desagradavel encontro. Além disso, ndo procuraria dominar
os outros, nao tendo necessidade da ajuda dos que lhe sdo subjugados. Ora, ao contrario,
em virtude da sua situagao entre cada um dos animais a ele submetidos sao partilhadas as
coisas que lhes sdo uteis e assim torna-se necessario comanda-los. De fato, em razdo da
lentidao e da dificuldade do movimento do corpo ¢ que o homem usou o cavalo ¢ o
domou; a nudez de seu corpo fez com que se tornasse necessario servir-se das ovelhas, a
fim de completar com as las anuais aquilo que falta a sua natureza. O fato de que lhe seja
necessario tirar de fora os meios de sustentacdo para a vida atrelou ao seu servigo os
animais de carga. Nao podendo, a semelhanca das feras dos campos, alimentar-se de
ervas, submeteu, domesticando-o, o boi, que, com as suas fadigas, lhe torna a vida mais
facil. Uma vez que tinha necessidade de dentes e de um 6rgdo para morder, o cao coloca
ao seu servigco o maxilar tornando-se para o homem uma espada viva. Mais forte que a
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defesa dos chifres, mais cortante que a ponta dos dentes, o ferro foi utilizado pelo
homem: nem sempre se servindo dele como as defesas das feras, mas no tempo devido
combatendo com ele, permanece a parte pelo resto do tempo. E em vez de [possuir] as
escamas do crocodilo, o homem pode fazer delas uma arma, para cingir seu corpo
segundo as necessidades. Ou, na falta de escamas, para este mesmo fim, ele trabalha
com a técnica do ferro: usando-o em tempo de guerra, torna-se livre dele por ocasido da
paz, abandonando a arma. Faz servir & vida também a asa dos passaros, de sorte que,
por sua engenhosidade, ele tem ao seu alcance a rapidez do voo. Alguns animais se
tornam, pois, domesticados e ajudam os cagadores, e gracas a esses outros foram
submetidos as suas necessidades. Em particular, a engenhosidade de sua técnica da asas
as flechas e, pelo arco, [0 homem] coloca ao seu servigo a velocidade do passaro. Enfim,
a sensibilidade de seus pés no caminho torna necessario [a0o homem] procurar uma ajuda
nas coisas que lhe estdo submetidas: dai vem que, a nossos pés, ajustamos os cal¢ados.

CAPITULO VIII
Por causa da estatura ereta do homem as mios também foram feitas para a
linguagem. Neste capitulo também algumas consideracées filosoficas sobre a
diversidade das almas

A estatura ereta

A estatura do homem ¢ ereta e tende o seu olhar para o alto: esta atitude o torna apto
ao comando e significa seu poder régio. O fato de que somente 0 homem entre os seres
seja feito assim, enquanto o corpo de todos os outros animais ¢ orientado para baixo,
mostra claramente a diferenca de dignidade que ha entre os seres sob o poder do homem
e esta poténcia colocada acima deles. Para todos os outros [animais] os membros
anteriores do corpo sdo pés porque a sua inclinagao tem necessidade em toda parte de
um apoio; na formacdo do homem os membros tornaram-se maos. Para uma estatura
ereta era suficiente uma so base que sustentasse o ser com dois pés em seguranga.

As mados

De outro lado, para as necessidades da linguagem, as maos lhe sdo de uma ajuda
particular. Alguém que visse no uso das mados o proprio de uma natureza racional nao se
enganaria de todo, ndo somente por certo motivo correntemente admitido e facil de
compreender que elas nos permitem representar nossas palavras através das letras (de
fato, ndo ¢ desprovido da elegincia da palavra o fato de que possamos nos expressar
com as letras e de um certo modo de conversar com as maos, conservando com a
natureza dos elementos os sons), mas de minha parte tenho em vista outra coisa quando
fala da utilidade das maos para a formagao da palavra.

A ordem da criacdo dos seres

Antes de examinar o assunto, voltemos a um ponto que haviamos deixado de lado.
Muito pouco faltou, de fato, que tinhamos esquecido; que, segundo a ordem das coisas,
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primeiramente, surge o rebento daquilo que nasce da terra; em seguida, vém os animais
sem razdo e, depois desses, a criagdo do homem. Daqui talvez aprendamos aquilo que
esta ao alcance de todos: que do Criador apareceu a erva vantajosa para os viventes ¢ as
feras dos campos em vista do homem; por esta razao [Deus] criou o alimento antes dos
animais, e, antes do homem, tudo o que devia servir a sua vida. Parece-me que Moisés
tenha demonstrado, através de uma doutrina misteriosa e indizivel, uma filosofia da alma
que tinha descortinado, mas ndo apreendido claramente também a educacao paga.

Os degraus na vida corporal

Com essas palavras, a Escritura nos ensina que a forga que estd nos viventes € nos
seres animados ¢ de trés espécies: primeiramente, aquela que permite aos seres
crescerem e alimentarem-se, atraindo para si o alimento necessario para o seu
desenvolvimento; esta ¢ chamada ‘“natural”: encontra-se nas plantas. De fato, nos
produtos do solo, podemos ver uma forga vital desprovida de sensagao. Em segundo
lugar, hd uma outra forma de vida, que possui a primeira forma vital e que tem, aléem
disso, um organismo sensorial. E o caso dos animais sem razio (dlogos): eles se
alimentam e se desenvolvem, mas possuem uma atividade sensivel e a percepcao. Enfim,
a perfeicdo da vida corporal se encontra na natureza racional, isto ¢, na natureza humana:
ela se alimenta, tem sensagoes, participa da racionalidade e ¢ governada pela inteligéncia.

Os degraus do ser em geral

Dos seres ha, de um lado, o inteligivel (noéton); de outra parte, o corpdreo
(somatikon). Mas deixemos agora de lado a divisao da natureza inteligivel nas proprias
distingdes: ndo € o nosso discurso. Das naturezas corpdreas, algumas sao de todo
privadas de vida; outras participam da atividade vital, entre os corpos viventes, alguns
sao munidos de sensacdo; outros desta sdo privados. A natureza sensivel se divide, por
sua vez, em racional e nao racional.

A ordem seguida por Moisés

E assim, depois da natureza ndo animada, sustento do género dos seres viventes, o
legislador [Moisés] diz ter sido formada a vida fisica, que existe nas plantas; coloca em
seguida os seres governados segundo a sensacdo. Segundo, pois, a ordem logica
(akolouthian), entre os seres que recebem a vida da carne, de um lado, existem os seres
sensiveis que podem viver por si mesmos sem a natureza intelectual e, de outro lado, o
ser racional que de nenhum outro modo nasceria no corpo se nao fosse misturado a
sensibilidade; por essa razdo, no final (feleutaios), depois das plantas e dos animais, foi
criado o homem, uma vez que a natureza avanga para um caminho logico em direcdo a
perfeigao.

A alma do homem, “recapitulagdo” das trés “almas”

Este animal racional, o homem, se forma através da mistura de todos os gé€neros de
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alma. De fato, se alimenta segundo a parte fisica da alma; a esta poténcia de
crescimento, ele une a poténcia dos sentidos que se mantém no meio entre a natureza da
substancia inteligivel e aquela material, mas quanto mais ela participa da espessura da
matéria, tanto menos participa da mais pura desta [isto &, da inteligéncia]. Em seguida, se
faz a mistura proporcional entre a substincia inteligivel e o que € luminoso na natureza
sensivel, de sorte que o homem ¢ composto dessas trés substancias.

Mesma divisdao da alma humana na Escritura: S. Paulo e o Evangelho

O Apostolo nos ensina a mesma coisa por suas palavras aos Efésios:2 ele reza por
eles para que guardem a integridade do corpo (somatos), da alma (psychés) e do espirito
(pneumatos) para a parusia do Senhor. Para designar a parte nutritiva, ele diz “corpo”;
para a “alma”, ele entende a parte sensitiva; para o “espirito”, a parte intelectual. Da
mesma maneira, o Senhor no Evangelho ensina ao escriba que o amor de Deus precede
todos os mandamentos e que ele deve se exercer com todo o coragdo, com toda a alma e
com toda a inteligéncia. Aqui também me parece que a Escritura faz a mesma distingdo:
ela fala de “coragdo” para designar a natureza corporal, de “alma” para aquilo que ¢
intermediario entre o corpo e o espirito e de “espirito” para a natureza mais elevada, a

capacidade de pensar e de agir1® Assim também o Apostolo conhece trés distingdes da
liberdade de escolha: ele chama “carnal” aquela que nao vé sendo o ventre e as paixdes
prazerosas; “animal”, aquela que ¢ intermedidria entre a virtude e o vicio, superior a este,
mas nao participando estreitamente naquela; enfim, chama “espiritual”’ aquela que
consiste na perfeicio da vida segundo Deus. E, por isso que, escrevendo aos Corintios,
repreendendo o modo de viver deles dedicado aos prazeres e as paixoes, diz: “Sois

carnais e incapazes das doutrinas mais perfeitas”;' Em outro lugar, fazendo um
confronto entre o degrau do meio e o degrau mais perfeito, ele diz: “O homem animal
nao acolhe as coisas do Espirito, para ele sdo loucura; o homem espiritual julga todas as

coisas e ndo é julgado por ninguém”.1® Como, portanto, a alma esta acima daquilo que é
carnal, do mesmo modo, por analogia, o “espiritual” ¢ colocado acima do “carnal”.

Sentido da ordem seguida por Moisés

Se, portanto, a Escritura diz ser gerado o homem no final, depois de todo vivente,
outra coisa ndo faz o legislador sendo filosofar sobre a alma e na consequéncia necessaria
da ordem dos seres, vendo a perfeicao nos vindo por ultimo. No ser dotado de razao
estdio compreendidos todos os outros, no ser dotado de sensacdo estd presente
inteiramente a ordem natural e esta se considera somente na matéria. Assim a natureza,
através das propriedades da vida que sdo como graus, segue adiante seu caminho do
inferior até o perfeito.

Finalidade das maos: a palavra

Visto que o homem ¢, portanto, um animal capaz de expressar-se racionalmente, era
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conveniente que o instrumento de seu corpo fosse predisposto ao uso da linguagem. Da
mesma maneira que os musicos executam a musica segundo a forma dos instrumentos e
nao fazem sair sons da flauta com a lira, nem sons da citara com a flauta, assim era
necessario que existisse uma criacdo de oOrgdos para a linguagem de maneira
convenientemente elaborada pelas partes aptas a voz, a fim de que possam tornar um
som adaptado a necessidade das palavras: por isso as maos sdo articuladas ao corpo.
Sem duvida ¢ possivel enumerar infinitamente as necessidades da vida para as quais os
instrumentos das maos levam vantagem em relacdo a toda técnica e a toda atividade
tanto na guerra como na paz. Entretanto, ¢ antes de tudo para a linguagem que a
natureza articulou as maos ao nosso corpo. Se, de fato, o homem fosse desprovido das
maos, as partes da visdo seriam como quadrapedes, destinadas a necessidade da
alimentacdo, a forma da visdo seria alongada e atenuada na regido das narinas, com
labios proeminentes, calosos, duros e espessos, a fim de arrancar a erva; ele teria entre
os dentes uma lingua diversa, forte de carne e capaz de mastigar a0 mesmo tempo com
os dentes os alimentos, ou ela seria imida, capaz de passar esses [alimentos] pelos lados,
como a dos caes ou dos outros carnivoros, que a fazem espalhar no meio dos dentes.

Se, portanto, as maos nao fossem articuladas ao corpo, como no homem se formaria
a voz nao sendo adaptadas as partes ao redor da boca para a necessidade do som? Assim
o homem deveria balir ou ulular, ou mugir como os bois ou como os burros ou emitir
mugidos selvagens. Mas visto que as maos foram articuladas ao corpo, a boca esta livre
para a linguagem. Assim as maos propriamente sdo a caracteristica evidente da natureza
racional, tendo o Criador, através delas, projetado [para nos] a facilidade da linguagem.

CAPITULO IX
Porque a constituicio do homem foi adaptada as necessidades da linguagem

O Criador concedeu uma graca divina a nossa criagdo, colocando na imagem a
semelhanga de seus bens: os bens restantes [0 Criador] os deu a natureza humana por
liberalidade, mas a inteligéncia e o pensamento ndo podemos dizer propriamente que 0s
deu, mas, antes, que os participou tendo colocado na imagem a ordem propria da sua
natureza. Ora, a inteligéncia teria sido um dom incomunicavel e sem relagdes, salvo a
alguma invengdo que manifestasse o seu movimento. E o que tornou necesséria a criagio
de um organismo a fim de que as partes fonéticas, a maneira de um plectro, traduzissem
pela impressdao de sons variados 0 movimento vindo do interior. Como habil musico que
ndo tenha mais a sua voz por causa de uma doenca, para fazer conhecer a sua ciéncia,
canta por meio de vozes estranhas, tornando publica a [sua] arte mediante a flauta ou a
lira, do mesmo modo a inteligéncia humana descobre pensamentos de toda espécie e nao
pode mostrar através do corpo os estimulos do pensamento. Como uma habil afinadora,
a inteligéncia toca esses 6rgdos animados e, através do som deles, torna manifesto os
seus pensamentos secretos. No instrumento humano hd como uma mistura de flauta e de
lira que se unem uma a outra em uma mesma harmonia. O sopro, vindo, de fato, dos
vasos que o contém, ¢ impulsionado para o alto através da traqueia. Toda vez que aquele
que quer falar estende este 6rgdo em vista de um produzir um som, o sopro se choca nas
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conexdes que estdo ao redor deste tubo semelhante a uma flauta. Ele imita de certo
modo o som que provém da flauta através das vibragdes produzidas por membranas
proeminentes. O palato recebe o som vindo de baixo com a sua cavidade na qual se
difunde em dois canais nas narinas e, dividindo a voz com estas cartilagens proeminentes
semelhantes a escamas ao redor do osso etmoide, torna o som mais claro. As bochechas,
a lingua e as partes que circundam a faringe, que dd ao queixo inferior uma forma
concava terminada em ponta, toda esta organizacao corresponde a0 movimento variado e
multiplo das cordas do plectro, que muda rapidamente os tons segundo a necessidade. Os
labios, quando relaxam e se comprimem, t€m o mesmo efeito que os dedos daqueles que
regulam o sopro da flauta e a harmonia do canto.

CAPITULO X
A inteligéncia age através das sensacoes

Assim € gragas a esta organizacao que a inteligéncia, como um musico, produz em
noés a linguagem, tornando-nos capazes de falar. Esse privilégio, sem duvida jamais o
teriamos, se nossos labios devessem assegurar, para as necessidades do corpo, o servigo
fadigoso da alimentagdo. Mas as maos tomaram para si este encargo ¢ deixaram livre a
boca para o servigo da linguagem. Nesse orgdo a atividade € dupla: uma, para a emissdo
do som; outra, para a impressao dos conhecimentos vindos do exterior. E nao se
misturam uma com a outra, mas cada qual permanece na funcdo que lhe impds a
natureza, ndo causando perturbacdo a vizinha: assim nem o ouvido fala, nem a voz ouve:

mas esta aparece sempre pronta para emitir um som € o ouvido estd sempre pronto para

recebé-lo; porém, ele nunca estd saciado [de ouvir], como diz Salomao: coisa que me

parece a mais extraordinaria de todas aquelas que passam em nos! Qual ¢ a dimensdo do
espago interior do ouvido, para onde confluem todas as coisas que através dele entram?
Onde estdo os secretarios para transcrever as palavras que ai penetram? Quais
receptaculos das sensagdes sdo colocados dentro do ouvido? Como, na diversidade dos
sons que de todos os lados ai se lancam uns sobre os outros, ndo se geram confusdo e
erro entre aqueles que ai dentro se encontram? O que se passa nos olhos apresenta a
mesma maravilha. De modo semelhante, através deles, a inteligéncia apreende aquilo que
¢ exterior ao corpo ¢ extrai para si as imagens dos fendmenos e reproduz em si mesmo
os tracos das coisas. Assim igualmente uma grande cidade, recebendo por muitas
entradas todos aqueles que para ai vao ao mesmo tempo: todos ndo correm juntos para o
mesmo ponto da cidade, mas alguns vao para a praga; outros, para as habitagdes; outros,
para as estradas largas ou estreitas; outros, para os teatros segundo a propria opinido.
Alguma coisa de semelhante eu vejo na cidade da inteligéncia construida dentro de nos,
que as diversas entradas encheram de sensacdes: a inteligéncia, julgando e ordenando
toda sensacao que entra, as dispde em lugares convenientes do conhecimento.

Para retomar o exemplo da cidade, frequentemente ¢ possivel que haja parentes e
amigos que ai se encontrem sem terem entrado pela mesma porta; mas, ainda que um
tenha entrado por acaso por uma, o outro, por uma outra; ndo obstante, chegados ao
recinto da cidade, eles se agrupam novamente, sendo de uma mesma familia. E possivel
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também o inverso: estrangeiros, que ndo se conhecem, entram na cidade pela mesma
porta, mas esta associacao do ingresso nao lhes cria liames familiares; podem, de fato,
uma vez no interior, separar-se para ir a procura dos proprios familiares. Alguma coisa de
semelhante eu observo na amplitude da inteligéncia: de fato, frequentemente, de diversas
sensagdes chega a ndés um s6 conhecimento, 0 mesmo objeto sendo dividido em muitas
partes segundo as sensagdes. Ao contrario, ¢ possivel, partindo de uma sensacao,
conhecer, muitas e varias coisas que entre si nada possuem em comum por natureza.

E melhor esclarecer o discurso com um exemplo: quando, no que concerne a
propriedade dos sabores, procurando-se reconhecer o que ¢ doce para a sensacao daquilo
que tem gosto ruim, sera a experiéncia que revela a amargura da bile e a doce qualidade
do mel. Aqui os objetos sdo diversos, mas um mesmo objeto pode produzir um
conhecimento Unico, ainda que ele se introduza no pensamento a partir de sentidos
numerosos, por exemplo, pelo gosto, ou pelo olfato, ou pelo ouvido e frequentemente
também com o tato e a vista. De fato, quem v€ o mel, ouve o nome dele, o percebe com
o paladar, sente seu odor pelo nariz, o reconhece ao toci-lo; para cada um desses
sentidos, ele conhece um mesmo objeto. Ha também o caso em que, através de uma sé
sensagdao, podemos aprender varios ¢ multiformes objetos: com o ouvido se recebem
toda espécie de sons, a sensacdo da visdo tem a capacidade de considerar sem distingao
as coisas mais heterogéneas: de fato, do mesmo modo, ¢la incide no branco, no preto e
em todas as cores mais opostas entre si. Assim, da mesma maneira o € para o gosto, para
o olfato, para o tato e para cada sentido que, percebendo segundo a sua natureza,
comunica [a inteligéncia] o conhecimento de objetos de toda espécie.

CAPITULO XI
A natureza humana ¢ incognoscivel

Qual ¢, portanto, a natureza da inteligéncia, que se divide nas atividades sensiveis e
que extrai convenientemente de cada uma delas o conhecimento dos seres? Que seja
outra em relacdo as sensagdes, ninguém que seja sensato poderia duvidar. Se, de fato,
tivesse a mesma natureza que as sensacoes, ela ndo teria relacdes sendo com uma s6 de
suas atividades, porque ela ¢ simples, € o que ¢ sem composicdo nao conhece a
diversidade. Ora, em nosso ser composto, o tato ¢ uma coisa, o olfato, uma outra, e da
mesma maneira os outros sentidos nao tém entre si nem comunidade nem mistura. Visto
que a inteligéncia estd convenientemente presente em cada um, € preciso supor que ¢
alguma coisa de diverso da natureza sensivel, se ndo se quer introduzir a diversidade em
uma natureza espiritual.

“Quem conheceu o espirito do Senhor?”,2? diz 0 Apéstolo. Da minha parte, eu digo
também: “Quem conheceu o proprio espirito?”. Aqueles que julgam poder compreender
a natureza de Deus nos proprios raciocinios se conhecem a si mesmos, se conhecem a
natureza da propria inteligéncia. E alguma coisa constituida de muitas partes e composto
[responderemos]; mas como a inteligéncia estd na composicdo ¢ qual € o modo da
mistura dos heterogéneos? E simples ¢ ndo composto. Como entio se dissemina na
multiplicidade das partes sensiveis? Como na unidade a diversidade? Como na
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diversidade a unidade? Conheco a solucao da dificuldade recorrendo a esta Palavra de
Deus: “Fagcamos”, diz, “o homem a nossa imagem e semelhanga”. A imagem ndo ¢
verdadeira imagem sendao na medida em que possui todos os atributos de seu arquétipo;
quando decai da semelhanga com o seu prototipo, deste ponto de vista ela ndo € mais
imagem.

Visto que, portanto, entre as propriedades que devem ser consideradas na natureza
divina ¢ a incognoscibilidade da esséncia, nisto também a imagem deve assemelhar-se ao
seu arquétipo. Se a natureza da imagem pudesse ser “apreendida”, enquanto o prototipo
esta acima de nossa compreensao, esta diversidade de atribuigdes provaria o fracasso da
imagem. Mas, uma vez que nao chegamos a conhecer a natureza da nossa inteligéncia,
que ¢ a imagem de seu Criador, isso demonstra de modo perfeito a semelhanga com
Aquele que a domina, expressando através do mistério que nela estd a natureza
“incognoscivel”.

CAPITULO XII
Indaga-se sobre a localizacdo da parte superior da alma. Psicologia do riso e das
lagrimas. Consideracées tiradas da “fisica” sobre as relacoes da natureza e do
espirito.

O que dissemos deve fazer cessar as conjecturas daqueles que afirmam que a
atividade inteligivel estd em alguma parte do corpo; alguns querem colocar no coragdo a

parte superior da alma; outros afirmam que a inteligéncia estd situada no cérebro.2!
Todos fundamentam tais invengdes com verossimilhancas superficiais. Aquele que atribui
a hegemonia ao coragao fornece o lugar deste como prova da propria opinido: visto que
parece ocupar o meio de todo o corpo, 0 movimento da vontade se reparte do meio em
direcdo a todo o corpo e assim se volta & agdo. E como prova da mesma opinido da-se
ainda a disposicao do homem a tristeza e a irascibilidade porque parece que estas paixdes
suscitam juntas nesta parte o sofrimento comum.

Aqueles que consagram o cérebro ao raciocinio dizem que a cabeca ¢ construida
como uma cidadela sobre todo o corpo: nela habita a inteligncia como uma rainha
defendida toda em volta pelos o6rgdos dos sentidos que sdo mensageiros ou protetores.
Eles dao ainda como indicios de tal suposi¢ao o desequilibrio mental daqueles cujas
meninges estdo em mau estado e a perda de conhecimento e do sentido da conveniéncia
entre aqueles cuja cabega ¢ oprimida pela embriaguez. Uns e outros daqueles que
sustentam tais opinides acrescentam também causas naturais para as suas conjecturas
sobre a parte superior da alma. Alguns dizem que o movimento do pensamento ¢ do
mesmo género que o do fogo porque fogo e pensamento estdo em perpétuo movimento.
E, uma vez que se pensa que o calor tenha a sua fonte no espaco do coracdo, dizendo
que o movimento da inteligéncia se confunde com a mobilidade do calor, afirmam que ¢
receptaculo da inteligéncia o coragdo no qual esta contido o calor. Outros, como
fundamento e raiz de todos os 6rgdos dos sentidos, dizem ser a meninge (assim de fato
chamam a membrana que envolve o cérebro) e confirmam a sua tese dizendo que a
atividade inteligivel ndo pode ter sede em outro lugar sendo naquela parte onde se ajusta
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o ouvido e onde o percutem os sons que para ele se dirigem. Da mesma maneira ¢ em
virtude de sua unido a esta membrana na cavidade dos olhos que, gracas as imagens que
incidem sobre as pupilas, a visdo expressa as coisas no interior [da inteligéncia]. Do
mesmo modo € no cérebro que, pela atracdo do olfato, se distinguem as qualidades dos
odores. A sensagdo do gosto ¢ submetida também ao discernimento desta meninge: esta,
comunicando a sensibilidade aos desenvolvimentos nervosos proximos, os espalha nos
musculos desta regido, através das vértebras do colo que conduzem ao canal etmoide.

De minha parte, reconhego que, frequentemente, a preponderancia das paixdes
perturba a parte racional da alma, e que as disposigdes do corpo embotam a atividade
natural da razio. E também verdade que a fonte de certa inflamagdo do corpo é o
coracao excitado por fortes paixdes. Além disso, quando se diz, segundo aqueles que se
ocupam de fisiologia nesses assuntos, que esta meninge ¢ colocada junto dos 6rgaos dos
sentidos, que ela envolve em si o cérebro e que ela ¢ como “irrigada” de vapores vindos
dos sentidos, tendo-o ouvido daqueles que se ocupam de teorias anatdomicas, nao rejeito
aquilo que dizem. Mas com isso ndo posso ver a demonstracao do fato de que a natureza
incorporea seja circunscrita por delimitagdes espaciais.

De fato, sabemos que os delirios mentais ndo derivam unicamente da embriaguez: a
doenga das membranas que circundam as costelas ¢ acompanhada, segundo os peritos da
arte médica, de um enfraquecimento também do pensamento: eles chamam esta doenga
de phrenitis (frenesi, loucura), uma vez que phrénes ¢ o nome dessas membranas. E
também das dores em torno do coracdo se deduz uma opinido falaz; de fato, ndo ¢
coracdo, mas a entrada do estdbmago que ¢ assim atingida; este mal se atribui ao coragao
por ignorancia. Eis o que dizem aqueles que examinaram com cuidado esses fendmenos
patologicos: nos estados de dor, os canais se contraem e se obstruem naturalmente em
todo o corpo e todo o ar que ndo pode sair ¢ impelido para as cavidades profundas.
Entao as visceras, que tém necessidade de respirar, se encontram comprimidas de todos
os lados, a contracdo do ar se faz mais forte por causa da natureza que procura alargar
aquilo que se tornou estreito. Esta dificuldade de respirar, nos a consideramos o sintoma
da dor, chamando-a gemido ou suspiro. Mas a aparente compressao da parte em torno
do coragao ¢ uma ma disposi¢cao, ndo do coracdo, mas da entrada do estobmago, que tem
a mesma contracdo dos canais: o vaso que contém a bilis pela estreiteza do lugar verte o
seu liquido acre e cortante na entrada do estobmago. A prova disto ¢ que a pele daqueles
que estao assim no estado de dor torna-se amarela e hepatica que, sob a ac¢ao da bilis,
assaz comprimida, se espalha nas veias.

O riso

Mas o que se passa na alegria € no riso confirma ainda mais o que dissemos. Os
canais do corpo se dilatam pelo prazer e relaxam entre aqueles, por exemplo, que tenham
percebido alguma coisa de agradavel com o ouvido. De fato, na dor, exiguas e
imperceptiveis passagens do ar fecham e constrangem o estado interior das visceras e
fazem subir em direcdo a cabeca e as meninges o vapor umido: este, recebido pela
cavidade do cérebro por meios dos canais que estdo junto a base, € precipitado para os
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olhos fazendo sair, pela contragdo das palpebras, a umidade através de gotas (estas gotas
que chamamos lagrimas). Do mesmo modo, considera-se que a disposicdo contraria
dilata os canais mais do que de costume, que o ar ¢ atraido em dire¢ao as profundezas e,
daqui, segundo a natureza, novamente rejeitada por meio do canal da boca com concurso
das visceras e, sobretudo, como dizem, do figado, expulsando o sopro com um
movimento tumultuoso e agitado; por isso, a natureza, para facilitar a saida comoda deste
ar, dilata a boca e afasta de cada lado as bochechas para permitir a respiracdo. O nome
dado a este fendmeno € o riso.

Conclusdo sobre essas hipoteses

Portanto, ndo se deve pensar que a parte superior da alma esteja no figado, nem pela
ebulicdo do sangue ao redor do coragdo nas situagdes de ira se deve pensar que esteja no
coracao a sede da inteligéncia. Ao contrario, ¢ preciso procurar a causa dessas coisas na
constituicgdo mesma dos corpos. Ao contrario, ¢ necessario julgar que a inteligéncia,
segundo um modo indizivel de mistura, se una a cada uma das partes do corpo. E se
alguns nos opdem a Escritura que testemunha a parte superior da alma no coragdo, nao
devemos acolher a argumentagdo sem ter realizado pesquisas. Aquele que, de fato, fez

mencao do coracdo fala também dos rins: “Deus perscruta os coragdes € 0s rins”,22 de
sorte que seria preciso encerrar o inteligivel nos dois 6rgaos ou em nenhum. Portanto,
mesmo tendo aprendido que sdo enfraquecidas ou também ineficazes totalmente as
atividades inteligiveis nos estados [patologicos] do corpo, ndo vejo nisso prova suficiente
para circunscrever em algum lugar a poténcia da inteligéncia: neste caso, tumores
formados nessas regides diminuiriam o lugar reservado a inteligéncia. E somente quando
se trata dos corpos que ndo se pode encontrar onde coloca-los, se o vaso foi
precedentemente cheio. De fato, a natureza inteligivel ndo reside no vazio deixado pelos
corpos; ela ndo ¢ tampouco expulsa de um espaco determinado, quando a carne ¢ nele
muito abundante.

O pensamento de Gregorio: o corpo “instrumento”.

Na realidade, todo o corpo ¢ construido a maneira de um instrumento musical. Como
acontece frequentemente aos cantores que estdo na impossibilidade de mostrar o seu
talento, pois o instrumento esta fora de uso, se desgastou com o tempo ou quebrou-se
em uma queda ou a ferrugem e o abandono o tornaram inutilizavel, de sorte que
permanece sem som, mesmo se ¢ um flautista de primeiro valor que o toca, da mesma
maneira também a inteligéncia, que se comunica a todo o seu instrumento, adaptando-se
convenientemente as atividades inteligiveis em conformidade com a sua natureza, exerce
a propria atividade nas partes que se encontram no estado natural; mas onde a fraqueza
de uma parte se opde a sua operagdo, ela permanece sem resultado e sem eficacia: de
fato, se revela naquilo que ¢ segundo a ordem da natureza, mas se desvia de tudo o que
dela se afasta.

Matéria e espirito em nossa natureza
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Sobre este ponto podemos fazer uma observacdo que ¢, antes, do dominio da
“Fisica” e que ¢ uma maneira de ver assaz interessante. Eis: a Divindade ¢ o Bem
Supremo, para a qual tendem todos os seres possuidos do desejo do Bem. Por essa
razao também nossa inteligéncia, que ¢ a imagem do Bem perfeito enquanto conserva a
semelhanga com o arquétipo, porquanto lhe € possivel, se mantém no bem; mas, se dele
se afasta, ela ¢ despojada de sua beleza primeira. E como dizemos que a inteligéncia
extrai sua perfeicao de sua semelhanga com a beleza prototipa de todas as outras, como
um espelho recebendo uma forma pela impressao do objeto que ai se reflete, por
analogia dizemos que a natureza, administrada pela inteligéncia, se une a ela e desta
beleza colocada junto dela recebe o seu ornamento como um espelho de um espelho; por
sua vez, ela governa e sustenta a parte material da substancia que a natureza considera.
Tanto quanto uma dependa da outra, analogamente subsiste para todas as partes a
comunhdo da beleza em si, pois o elemento superior transmite sua beleza aquele que ¢
colocado abaixo dele. Mas no exato momento em que acontece uma ruptura desta
comunhdo de bens ou também, contrariamente aquilo que deve ser, o superior esteja
submetido ao inferior, entdo a matéria separada pela natureza mostra, através da
diversidade, o seu ser disforme (de fato, de per si a matéria nem tem forma nem
constituicdo); em seguida, a deformidade corrompe a beleza da natureza, que recebe sua
beleza da inteligéncia. E assim, através da natureza, passa a deformidade da matéria, de
sorte que ndo se pode mais ver a imagem de Deus na figura plasmada. Com efeito, a
inteligéncia, como um espelho que apresenta a forma de todos os bens a parte posterior,
rejeita as manifestacoes do esplendor do bem e modela nela a deformidade da matéria,
assim desse modo nasce a génese do mal, que surge pelo afastamento gradual do bem.
Todo bem, qualquer que ele seja, ¢ da mesma familia que o primeiro bem; mas tudo o
que ndo tem com o [primeiro] bem nem participacdo nem semelhanca, ndo possui
absolutamente nenhuma bondade. Se, portanto, segundo a argumenta¢do considerada, o
bem real ¢ uno, a inteligencia recebe sua beleza da criagdo a imagem do Bem, e a
natureza, que ¢ guiada pela inteligéncia, ¢ como uma imagem da imagem. Disto se
mostra como a parte material de nosso ser recebe toda consisténcia e toda ordem da
natureza que a governa, mas que sua separagao com aquilo que lhe d4 ordem e coesao e
sua ruptura com a tendéncia natural que a une ao bem desencadeiam sua dissolugdo e
seu retorno para baixo. Esta queda nao acontece senao quando a inclinacdo da natureza
se dirige para o oposto, ndo seguindo o desejo do Bem, mas indo na direcao daquilo que
tem necessidade de tornar-se bem. Com efeito, de toda necessidade, a matéria que
mendiga sua propria forma impde sua deformidade aquele que se lhe torna semelhante.

Conclusdo

Mas essas consideragdes foram conduzidas por nos segundo uma consequéncia logica
vinda a nossa mente a propésito de quanto antes haviamos dito. Nos nos perguntadvamos
se a poténcia da inteligéncia tem a sua sede em uma parte especial de nosso ser ou se ela
se estende paralelamente em todas. Alguns assinalam para a inteligéncia uma localizagao
e fundamentam sua suposi¢cdo no fato de que o exercicio do pensamento cessa entre
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aqueles cujas meninges estdo doentes. Nosso raciocinio mostrou que todo 6rgao do
composto humano que tem por si uma atividade prdopria, pode permanecer ineficaz, se o
6rgdo em questdo ndao se mantém na ordem natural. Conduzimos essas consideragdes
para introduzir na sequéncia do discurso o principio enunciado acima, onde aprendemos
que, no composto humano, a inteligéncia ¢ governada por Deus, e nossa vida material
pela inteligéncia, quando ela guarda a ordem natural; se se afasta desta ordem, torna-se
estranha a atividade da inteligéncia. Mas retornemos novamente donde tinhamos partido,
a saber: que nas partes que nao se afastam de sua constituicdo natural apds alguma
paixdo (pathos), a inteligéncia exerce sua poténcia propria € mantém a sua forca sobre os
orgdos em bom estado, mas ela ¢ impotente sobre aqueles que nao deixam espaco a sua
atividade. Outros argumentos podem ainda servir para estabelecer este modo de pensar, e
se ndo ¢ molesto para aqueles que estdo ainda fatigados pelo discurso, argumentarei
ainda brevemente, tanto quanto me for possivel, sobre esses assuntos.

CAPITULO XIII
Indagacées sobre as causas do sono, da sonoléncia, dos sonhos.

A lei da mudanca

Esta vida material e fluida dos corpos, sempre submetida & mudanga, ndo encontra
possibilidade de existir sendo na perpetuidade de seu movimento. Como um rio
conduzido pela sua propria corrente tem o leito onde corre sempre cheio, mas nao
aparece sempre a mesma agua no mesmo lugar, mas uma transcorre € uma outra
sobrevém, assim a nossa vida material através do movimento e pela sucessdo continua
dos contrarios, se desenvolve de modo que, no seu movimento, ndo possa jamais deter-
se. Em vez de ter a capacidade de permanecer sempre no mesmo lugar, ela € sem pausa
para o movimento perene das qualidades semelhantes; e se ela um dia se detivesse em
seu movimento, ela cessaria de existir. Assim o vazio sucede ao cheio e novamente o
cheio vem tomar o lugar do vazio.

Os dois estados: sono e estado de vigilia

O sono relaxa a tensdo do estado de vigilia; em seguida, o estado de vigilia tende para
o que ¢ relaxado [pelo sono]. Nenhum desses dois estados dura, mas um sucede ao outro
com mutua presenga. A natureza se renova por essas mudangas, de tal sorte que,
renovando-se de tempos em tempos os dois estados, [a natureza] passa sem
descontinuidade de um ao outro. Uma tensao continua das atividades do vivente produz
uma ruptura e uma laceracdo dessas partes estendidas além do normal; ao contrario, o
relaxamento constante do corpo causa a queda e a dissolugdo do ser. A passagem regular,
no momento desejado, de um ao outro estado ¢ uma forga para a manutengdo da
natureza que, gracas a esta sucessdo perpétua em direcdo ao momento contrario, da a si
mesma em um [dos contrarios] repouso do outro.

O sono
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Assim, portanto, a natureza, tomando o corpo distendido pelo estado de vigilia,
assegura, pelo sono, o relaxamento de sua tensdo segundo as necessidades; ela faz
repousar as poténcias sensoriais de sua atividade, como os cavalos depois dos combates
de carro. Este benéfico relaxamento € necessario para a conservacao do corpo; gragas a
ele, a alimentacdo pode passar através de todo o corpo pelos canais que nele se
encontram. Assim, de fato, da terra imida, quando o sol brilha com os raios mais
quentes, sobem do fundo vapores nebulosos, um fendmeno semelhante acontece na terra
que noés somos, quando o calor natural aquece a alimentagdo que estd no interior. Os
vapores tendem, como o ar, a elevar-se e sobem sempre mais alto, chegam as regides da
cabeca, como uma fumaga que penetra nas conexoes de um muro; dai sdo dispersados
evaporando em dire¢do aos canais das sensagdes. Entdo, cedendo pouco a pouco lugar a
esses vapores, a sensacao necessariamente impedida permanece inoperante.

Os olhos se recobrem das palpebras, como se uma maquina de chumbo, isto é, o peso
desses vapores, fizesse abaixar as palpebras sobre os olhos; o ouvido obstruido por esses
mesmos vapores, como se alguém tivesse colocado uma porta diante dos orgios da
audicdo, ndao exerce mais sua atividade normal. Tal é o estado do sono: a sensa¢do nao
age no corpo; ela ¢ privada de seu movimento natural, para permitir a distribuicdo da
alimentacdo que se introduz assim por cada um desses canais com 0s vapores.

A sonoléncia

Por essa mesma razdo, se as exalagdes provenientes do interior obstruem os lugares
ao redor dos o6rgaos dos sentidos e se por algum motivo ¢ impedido o sono, o sistema
nervoso, cheio desses vapores, se distende naturalmente por si mesmo e esta distensao
atenua a regido carregada dos vapores. Alguma coisa de semelhante fazem aqueles que,
com muita forga, torcem as vestes para delas fazer sair a dgua. As partes ao redor da
faringe sdo arredondadas, e o sistema nervoso ai € assaz desenvolvido: quando ¢ preciso
expulsar os vapores que ai estdo acumulados (uma vez que ¢ impossivel retirar um
objeto redondo se ndo estiver distendido segundo um esquema circular), esta forma
arredondada faz com que o sopro seja recebido no bocejo: por meio da traqueia o queixo
torna-se concavo e, enquanto o interior da cavidade assim formada se distende em forma
circular, a espessura fuliginosa nesses orgidos ¢ exalada com a saida do sopro.
Frequentemente, depois do sono, a mesma coisa se produz quando um desses vapores
foi deixado nesses lugares sem ser expulso pelo sopro.

Os sonhos

Esses exemplos mostram claramente o liame da inteligéncia com a natureza: quando
esta estd intacta e desperta, ela também tem atividade e movimento, mas, se ela ¢
relaxada pelo sono, permanece imével, a menos que [ndo se queira] tomar por atividade
da inteligéncia a fantasia dos sonhos que nos sobrevém durante o sono. Digamos que
somente a atividade do pensamento se refere a inteligéncia, enquanto as bagatelas
fantasistas que se oferecem durante o sono, simulacros da atividade da mente, julgamos
que sejam plasmadas pela parte irracional da alma por acaso. Quando, de fato, no sono a
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alma ¢ desligada das sensacdes, ela se encontra necessariamente também fora da
atividade da inteligéncia; pois € pelos sentidos que se faz a unido da inteligéncia com o
homem: cessando as sensagdes, a inteligéncia permanece também inativa. Temos como
prova disto o fato de que nas coisas absurdas e impossiveis, parece-nos frequentemente
que nds sonhamos; o que ndo aconteceria se naquela circunstancia a alma fosse
governada pela razao e pelo pensamento. Portanto, parece-me que, durante o sono, a
alma esta em repouso em suas partes mais elevadas (quero dizer de suas atividades da
inteligéncia e da sensagdo); sé a parte nutritiva permanece em atividade no sono. Nela
permanecem algumas imagens dos acontecimentos do estado de vigilia e algumas
ressonancias da atividade dos sentidos e do pensamento que ai imprimiu esta parte da
alma que ¢ a memoria. Estas sdo reproduzidas como se apresentam, pois algumas
lembrancas permanecem ligadas a esta parte da alma. Nesses sonhos, o homem vé pela
imagina¢do: no conjunto do que lhe aparece, ndo ha nenhum encadeamento logico, mas
ele vagueia por erros confusos € enganosos.

Explicagdo dos sonhos

Na atividade do corpo, ainda que cada parte tenha uma fungdo propria ligada a
poténcia que nela esta por natureza, hd uma correlagdo entre a parte em repouso ¢ aquela
que esta submetida a0 movimento: analogamente, mesmo se uma parte esta em repouso
€ uma outra em movimento, o conjunto permanece ligado as partes. De fato, ndo ¢
possivel admitir que a unidade natural da alma se disperse pela predominancia da
atividade de uma das suas poténcias sobre uma parte. Mas como naqueles que estdao
despertos ¢ em exercicio, a inteligéncia comanda e a sensagcdo obedece, enquanto,
porém, a parte nutritiva do corpo ndo faz falta ao resto (a inteligéncia fornece a
alimentagdo necessaria, o sentido a recebe e a forca nutritiva do corpo a assimila), assim
durante o sono a ordem de comando dessas poténcias estd em nos como que invertida:
enquanto comanda a parte irracional, a atividade das outras cessa, mas nao se apaga
inteiramente. Nesse momento, a parte nutritiva estd ocupada, gragas ao sono, com a
digestao, e ela assegura o cuidado de toda a natureza; ndo ¢ separada desta a faculdade
sensitiva (0 que a natureza uma vez uniu nao pode ser em seguida completamente
separada), mas a sua atividade nao pode resplandecer impedida pela inatividade dos
sentidos por causa do sono. O mesmo se deve dizer a proposito da mteligéncia que ¢
unida a parte sensitiva da alma: os movimentos desta determinam os movimentos da
inteliggncia e que seu repouso conduz o repouso da inteligéncia. E assim que
normalmente acontece para o fogo. Quando ¢ circundado de todos os lados pela palha,
mas se nenhum sopro agita a chama, esta ndo se nutre das coisas circunstantes.
Entretanto, o fogo ndo ¢ inteiramente extinto; mas, através da palha, um vapor penetra
no ar, e, se o vento comeca a soprar, a palha muda a fumaca em chama. Da mesma
maneira a inteligéncia, recoberta durante o sono pela inatividade das sensagdes, nao tem
for¢a de fazer brilhar nelas sua luz: ndo estd inteiramente apagada, mas se move como
fumaca; ha alguma atividade, mas nao hé forca. Um musico, que bate o plectro sobre as
cordas relaxadas de sua lira, ndo faz entender canto regular, pois uma corda, se ela nao
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esta estendida, ndo ressoa, e frequentemente move [a mao] com arte, tocando o plectro
na posicao local dos tons: nenhum som sai, mas um barulho que ndo tem sentido nem
ordem e que vem do movimento das cordas. Assim o conjunto dos 6rgaos dos sentidos ¢
relaxado pelo sono e, ou o artista repousa inteiramente quando uma excessiva fadiga ou
algum peso tenham distendido completamente o instrumento, ou sua inatividade
permanece sem vigor ¢ indistinta quando o orgdo dos sentidos ¢ incapaz de receber
exatamente sua impressao. A memoria entdo € confusa e nosso conhecimento do futuro €
coberto de véus; a imaginacdo nos apresenta a imagem de objetos dos quais nos
ocupamos na vigilia e acontece frequentemente que ai encontramos a indicagdo de
eventos que devem acontecer. Pois a memoria, pela sutileza da natureza, ultrapassa a
espessura corporal e pode perceber algum objeto existente. Mas ndao tem o poder de
fazer compreender com retidao aquilo que ela diz e de anunciar claramente o futuro, mas
a manifestacdo do futuro permanece incerta € ambigua, a que os intérpretes dos sonhos
dao o nome de “enigmas”. Assim o copeiro espreme as uvas no calice do Farad, o
padeiro se vé a si mesmo transportar cestas de pao: cada um, durante seus sonhos,

acredita estar em suas ocupagdes no estado de vigilia.22 As imagens impressas na parte
da alma que diz respeito ao futuro lhes apresentaram ocasionalmente coisas que deviam
acontecer gracas a esta previsao da inteligéncia.

Predicdo pelos sonhos

As predicdes que Daniel, José e [homens] semelhantes fizeram por uma poténcia
divina e sem nenhum impedimento causado pelas sensagdes ndo t€ém a ver com a
questdo que debatemos. De fato, ninguém poderia atribuir esses efeitos a poténcia dos
sonhos: i1sso seria admitir logicamente que estas teofanias que acontecem no estado de
vigilia ndo sdo uma visdo direta, mas concatenagdo espontanea da natureza. Ora, como
de todos os homens guiados por sua inteligéncia poucos siao feitos dignos da
manifestacdo divina, assim todos receberam igualmente da natureza a mesma poténcia da
imaginacdo durante o sono, ao passo que alguns somente, € ndo todos, podem receber
através dos sonhos uma manifestacao divina; para todos os outros também, mesmo se 0s
sonhos permitem alguma previsao, ela acontece no modo que dissemos.

Se o tirano de Egito e o da Assiria foram também instruidos no conhecimento das
coisas futuras, ¢ porque se propunha com isso um escopo especial: ele deseja manifestar
a sabedoria escondida dos santos para que servisse ao bem da comunidade. Como Daniel
teria sido reconhecido pelo que era, se os encantadores € os magos nao tivessem
permanecido impotentes para explicar os sonhos? Como o povo do Egito teria sido salvo,
se José tivesse permanecido na prisao e a sua explicacdo dos sonhos nao o tivesse
colocado em evidéncia? Estes sdo eventos diferentes dos primeiros € nao € necessario
julga-los segundo as imaginagdes comuns. A visdo dos sonhos ¢ comum a todos e nasce
das imaginagdes em muitos e de varios modos: de fato, permanecem no momento
mnemonico da alma ressonancias das ocupagdes do estado de vigilia; ou frequentemente
a formagdo dos sonhos ¢ produzida segundo as disposi¢des do corpo. Assim, aquele que
tem sede julga estar junto a uma fonte; aquele que tem fome, nos banquetes; o jovem
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constroi quimeras conforme a sua paixao.

Uma lembranca de Gregorio

Encontrei também uma outra causa das coisas que acontecem no sono, cuidando de
um parente que sofria de phrenitis (frenesi, loucura), o qual, entorpecido pela
abundancia de comida de quanto as suas forg¢as suportavam, gritava observando os
circunstantes porque tinham enchido seus intestinos de estrume; e todo o seu corpo
exalando suor, ele acusava aqueles que estavam ali de trazer 4gua com a qual banha-lo
enquanto jazia e ndo parou de gritar até que o proprio acontecimento explicou a causa de
tais censuras: de fato, um suor abundante escorria pelo seu corpo e o estado de seu
ventre indicava o peso dos intestinos. Assim, enfraquecida a temperanca pela doenga, a
natureza sofria do mesmo mal do corpo, € ndo permanecendo ele insensivel a propria
moléstia, o delirio produzido pela doenga ndo lhe dava a forca de mostrar claramente a
propria aflicdo. Ora, supondo que seja o sono natural e ndao a falta de for¢ca que tenha
adormecido a parte de inteligéncia da alma, o mesmo fato se produziria em sonho para o
nosso doente: a dgua ai teria traduzido o escorrimento do suor € o peso dos intestinos, o
peso dos alimentos. Muitos daqueles que conhecem a medicina expressam a mesma
opinido, segundo a qual, entre os doentes, as visoes nos sonhos estdo em reacdo com a
suas doencas: alguns sonhos sao proprios de doentes do estdmago, outros de doentes das
meninges, outros de doentes de febre, outros daqueles que sdo biliosos, outros dos
doentes na glandula pituitaria e daqueles que estdo exaustos.

Esses exemplos fazem ver que, na parte da alma ocupada com a alimentagdo e com o
crescimento, a unido da alma e do corpo mantém germes de alguma coisa da inteligéncia
que se torna de algum modo semelhante a disposicdo do corpo e harmoniza as
imaginacdes com a paixdo dominante.

Para muitos, as visdes no sonho se formam segundo a diversidade dos costumes:
umas sao as imagens do homem generoso; outras sao as do avaro. De modo algum ¢ o
pensamento; €, ao contrario, a disposi¢ao da alma irracional que forma semelhantes
visdes e que assim prepara no sonho as imagens daqueles objetos aos quais a alma esta
habituada em razao de seus cuidados no estado de vigilia.

CAPITULO XIV
A inteligéncia ndo esta em uma parte do corpo. Neste capitulo, estuda-se também
a diferenca entre os movimentos da alma e os do corpo.

Eis que muito nos afastamos de nosso proposito. Desejdvamos mostrar que a
inteligéncia ndo esta ligada a uma parte do corpo, mas se junta igualmente a todas
comunicando o movimento em conformidade com a natureza da parte submetida. Por
vezes sucede que a inteligéncia segue como uma serva das inclinagdes naturais. Com
efeito, frequentemente a natureza do corpo toma o comando insinuando sensagdo de dor
ou desejo de alegria: entdo ela tem a iniciativa, excitando em nos o apetite ou nos
fazendo procurar nosso prazer. A inteligéncia, submetendo-se a esses desejos com a sua
atividade, ajuda a fornecer ao corpo os principios do desejo.
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Isto se ndo em todos, mas somente nas naturezas vulgares, que colocam a razao a
servigo dos instintos da natureza e que, por esta alianga da inteligéncia, adulam como
escravos tudo o que ¢ agradavel aos seus sentidos. Os perfeitos ndo se conduzem assim:
de fato, neles a inteligéncia governa escolhendo aquilo que € util segundo a razdo e nao
segundo a paixdo. A natureza segue, segundo os rastros, aquilo que ¢ ordenado. O nosso
discurso descobriu trés diferencas na poténcia vital: a primeira, “nutritiva”, nao tem
sensagdo; a segunda, nutritiva e sensitiva a0 mesmo tempo, ndo tem atividade racional;
enfim, a ultima, racional e perfeita, se expande através de todas as outras, de sorte que
ela estd presente em todas e na inteligéncia em sua parte superior. Entretanto, ndo se
deve concluir que o composto humano seja formado de uma mistura de trés almas que
se poderiam considerar em suas delimitagdes proprias € que daria a pensar que nossa
natureza ¢ um composto de varias almas. Na realidade, a alma, em sua verdade e
perfeicao € una por natureza, sendo, a0 mesmo tempo, inteligivel € sem matéria, ligada a
natureza material através das sensagdes. Toda a parte material submetida @ mudanga e a
alteracdo se desenvolvera se ela participar da poténcia da alma. Mas se ela se afastar da
alma que lhe da a vida, ela perdera seu movimento. Como, portanto, ndo ha sensagao
sem substancia material, assim, fora da poténcia inteligivel, ndo ha atividade de sensagao.

CAPITULO XV
S6 a alma dotada de razio é propriamente “alma”, e as outras se chamam assim
por semelhancga. Neste capitulo, se trata também do expandir-se da for¢a da
inteligéncia por todo o corpo e sua adaptacao a cada orgao segundo a
conveniéncia.

Se algum ser da criagdo possui a energia nutritiva, ou ainda se outros sdo
administrados por faculdades sensoriais, sem que os primeiros tenham a sensagao nem o0s
segundos a natureza intelectual, e se por causa disso alguém supde a existéncia de varias
almas, ndo se coloca entre as almas a distingdo que convém. Toda qualificacdo ¢
atribuida propriamente ao ser que a realiza em sua perfei¢ao; mas se a damos ao ser que
ndo a realiza de todo, esta atribui¢do ¢ va. Por exemplo, se alguém mostra o verdadeiro
pao, dizemos que este homem aplica propriamente este nome ao objeto em questao. Se,
ao contrario, mostra ao lado do pdo natural um pao que um artista construiu em uma
pedra, a figura ¢ a mesma, a grandeza igual, a cor semelhante, a maior parte das
qualidades parece idénticas aquelas do prototipo; entretanto, falta a este objeto o poder
de ser um alimento. Assim dizemos abusivamente que esta pedra ¢ chamada “pao”. Da
mesma maneira, todos os seres que nao realizam integralmente a atribuicdo que se lhes
d4 trazem este nome abusivamente.

Como, portanto, a alma tem a perfeicao no inteligivel e no racional, tudo o que realiza
esta qualidade pode receber por semelhanga o nome de alma, mas nao o ¢ realmente: nao
se trata sendo de alguma energia vital, colocada por nomeagdao em paralelo com a alma.
Assim Deus, que fixa as leis de cada ser, deu igualmente ao homem para as suas
necessidades a natureza dos seres desprovidos de razdo que nao esta longe da vida
[puramente] fisica, para que lhe sirvam de alimento como as plantas: “Vos comeresis,
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disse, de todas as carnes como as ervas do campo”. Com efeito, o animal, por sua
atividade sensivel, parece pouco elevado acima dos seres que se alimentam e crescem
sem esta atividade. Isso pode servir de ensinamento aos amigos da carne para que nao
conduzam o pensamento segundo as aparéncias sensiveis, mas se ocupem dos bens
superiores da alma, visto que ¢ neles que esta reside em sua verdade, ao passo que a
sensa¢ao lhes ¢ comum com os animais.

Mas a logica do discurso nos transportou em direcdo a outras coisas. N0OSsO €scopo
ndo era mostrar que a atividade da inteligéncia ¢ mais elevada em dignidade, entre os
atributos do homem, que a parte material de seu ser, mas que a inteligéncia nao se une a
uma das partes de nosso ser e que esta igualmente em todas e através de todas: nem as
contém do exterior nem tampouco as domina do interior: essas coisas, de fato, se dizem
justamente das talhas e de outros objetos semelhantes, que se podem colocar uns nos
outros.

A unido da inteligéncia com o corpo representa um liame indizivel e impensavel: ela
nao esta no interior do corpo (de fato, o incorporeo ndo pode ser dominado pelo
corporeo), nem vem do exterior (como o corpéreo poderia circundar aquilo que ¢
incorporeo?). O intelecto, segundo um modo fora de imaginagdo ¢ de todo pensamento,
aproximando-se de nossa natureza de tal modo que se junta a ela, estd, ao mesmo
tempo, nela e ao redor dela, mas nao reside nela nem a circunda.

Nenhuma outra coisa ¢ possivel dizer ou pensar sendo isto: conduzindo-se a natureza
segundo a sua légica concatenagdo, a inteligéncia também se torna ativa. Mas, se a esta
acontece algum dano, o movimento do pensamento se torna também claudicante.

CAPITULO XVI
Consideracdes sobre a palavra de Deus: “Facamos o0 homem a nossa imagem

(eikona) e semelhanca (homoio~ sin)”.z—4 Pesquisa-se sobre o que significa
“imagem” e se aquilo que esta submetido as paixoes e a morte possa ser
semelhante ao Ser que é bem-aventurado e livre. E como na imagem possa existir a
distin¢do entre macho e fémea, distincio que nio se encontra no arquétipo.

Duas defini¢oes do homem: a filosofia

Retornemos as palavras divinas: “Facamos o homem segundo a nossa imagem e
semelhanga”. [Filosofos] pagdos imaginaram coisas mesquinhas e indignas da
magnificéncia do homem na tentativa de glorificar a humanidade; de fato, disseram, que
0 homem ¢ um “microcosmo”, composto dos mesmos elementos do cosmo ¢ com este
nome pomposo quiseram fazer elogio de nossa natureza esquecendo que desse modo
tornavam o homem semelhante aos caracteres proprios do mosquito e do rato. Esses sdo
compostos dos quatro elementos, porque certamente nos seres animados se v€ uma parte
maior ou menor de cada um dos elementos, sem os quais qualquer ser sensivel ndo tem
natureza para subsistir. Qual grandeza tem, portanto, para o homem, em ser figura e
semelhante do cosmo. Deste céu que circunda, da terra que muda, de todas as coisas
neles compreendidos e que passam com aquilo que as circunda?
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A Igreja

Segundo a Igreja, em que coisa consiste a grandeza do homem? Nao na semelhanga
com o cosmo, mas em ser imagem do Criador da nossa natureza. Qual € o significado da
imagem? Como, diremos, o incorpdreo ¢ semelhante ao corpo? Como o que € submetido
ao tempo ¢ semelhante ao eterno? O que se modifica, com aquilo que ndo muda? Aquilo
que ¢ perfeitamente livre e incorruptivel com o que esta sujeito as paixdes? Como [sera
semelhante] aquilo que nao conhece o mal aquilo que em todo o tempo habita e cresce
com ele? Existe grande diferenca entre aquilo que ¢ pensado no arquétipo e aquilo que ¢
criado na imagem. De fato, a imagem, se tem semelhanca com o arquétipo, traz
justamente tal nome, mas se a imitacdo ndo ¢ exata, ndo € imagem, mas alguma outra
coisa. Como, portanto, o0 homem, este mortal ¢ submetido as paixdes e que rapidamente
passa ¢ imagem da natureza inteligivel, pura, eterna? A verdade sobre isso pode conhecé-
la claramente somente a Verdade por esséncia. Para nods, segundo a nossa capacidade,
por meio de conjecturas e suposi¢coes, seguiremos a verdade sobre o objeto da nossa
pesquisa.

O dilema

Quando a divina Palavra diz ter feito o homem segundo a imagem de Deus, a
lamentavel miséria da nossa natureza humana nao pode ser comparada com a bem-
aventuranga da vida impassivel. E necessario julgar verdadeira uma dessas duas
situagdes quando se compara a divindade com a nossa natureza: ou Deus esta submetido
as paixdes, ou 0 homem esta estabelecido na liberdade do espirito, se se deseja falar de
semelhanga sobre ambos ao mesmo tempo. Mas se Deus ndo esta sujeito as paixdes e
para n6s nao existe possibilidade de estarmos excluidos delas, talvez permaneg¢a um outro
discurso com o qual verifiquemos a exatiddo da palavra divina que nos diz ser o homem
a imagem de Deus. Devemos, portanto, retomar a Sagrada Escritura [para ver] se,
através de sua palavra, nos chegue uma guia para aquilo que procuramos.

Depois de ter dito: “Facamos o homem segundo a imagem” e depois de ter indicado o
fim para o qual ¢ feito, a Sagrada Escritura acrescenta: “Deus fez o homem segundo a
imagem, macho e fémea os fez”. J& precedentemente, vimos este discurso pronunciado
contra a escolha da impiedade herética para ensinar que, se o unigénito Deus fez o
homem segundo a imagem, de nenhum modo distingamos a divindade do Pai e aquela do
Filho, visto que a Sagrada Escritura os chama Deus, a um e a outro, Aquele que fez o
homem e Aquele a imagem do qual foi feito.

Mas deixemos essas coisas para retornar a pesquisa daquilo de que estava tratando:
como da Escritura a Divindade ¢ chamada bem-aventurada e como a esta [se pode] dizer
semelhante a humanidade que € misera?

Dupla criagdo: a imagem, o sexo

Examinemos cuidadosamente as expressoes ¢ descobriremos que uma coisa ¢ aquilo
que ¢ segundo a imagem, outra coisa aquilo que vemos agora no infortinio: “Deus disse:
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facamos o homem a imagem de Deus”. Tem aqui a sua perfeicdo aquele que foi criado
segundo a imagem. Em seguida, a Escritura retoma o discurso sobre a criagdo: “macho e
fémea os criou”. Todos sabem, penso eu, que este aspecto estd excluido do prototipo.

“Em Cristo Jesus”, como diz o Apostolo, “nao existe nem macho, nem fémea”.22 Mas a
Escritura diz estar o homem dividido nessas duas situagdes. Portanto, dupla ¢ de certo
modo a criacdo de nossa natureza, aquela que ¢ a imagem de Deus e aquela que esta
dividida nessas diversidades. Isso sugere o discurso segundo a mesma ordem dos
argumentos.

Dizendo em primeiro lugar: “Fez Deus o homem, segundo a imagem de Deus o fez” e

acrescentando, em seguida, as palavras: “macho e fémea os criou” [¢ claro] que isto ¢

estranho (allétrion) ao que vemos em Deus.2

O homem como mediacdo entre Deus e o mundo

De fato, creio que das palavras da divina Escritura nos seja dada grande e elevada
doutrina: entre os dois extremos opostos um do outro, o0 homem € meio entre a natureza
divina e incorporea ¢ a vida sem razao dos animais. E no composto podemos constatar
as duas ordens: do divino, a razao e a inteligéncia ndo admitindo a distingdo em macho e
fémea, e do irracional ao qual participa a constituicio somatica dividida em macho e

fémea.2l Todo ser que participa da vida humana possui tanto uma como a outra
caracteristica em sua integralidade.

Prioridade do intelecto sobre o sexo

Mas a inteligéncia detém o primeiro lugar, como aprendemos, na ordem da criagdo do
homem. Nao ¢ sendo secundariamente que aparece para este sua unido e seu parentesco
com o irracional. De fato, esta dito em primeiro lugar: “Fez Deus o homem segundo a
imagem de Deus”, mostrando através das palavras, como diz o Apostolo, que neste ser
ndo existe nem macho, nem fémea. Em seguida, se acrescenta a particularidade da
natureza humana: “macho e fémea os criou”. Que coisa, portanto, aprendemos? Que
ninguém me culpe se retomo o discurso de antes para resolver este problema.

Principio de solugdo: perfei¢dao divina na imagem

Deus ¢, por sua natureza, tudo aquilo que de bom ¢é possivel compreender com o
pensamento. Muito mais: esta acima de todo bem que se possa pensar e compreender.
Portanto, por nenhuma outra razao [Deus] cria 0 homem sendo por ser [Ele] bom. Assim
sendo, quando por este motivo se prepara para a criagdo da natureza humana, nao
mostra pela metade a for¢a da sua bondade, dando de um lado a0 homem alguma coisa
de seus bens, mas tendo ciume, de outro lado, da participagdo. Mas a perfei¢ao de sua
bondade consiste em fazer passar o homem do ndo-ser ao ser e¢ a leva-lo ao

cumprimento?® ndo necessitado de algum bem.

A perfeita imagem: virtude e liberdade
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Longa seria a enumeracdo dos bens um a um: ndo ¢ possivel dividi-los
numericamente; por essa razdo, com uma palavra que os encerre, englobando tudo, a
Escritura os designa dizendo: “segundo a imagem de Deus foi gerado o homem”. E o
mesmo que dizer: [Deus] fez a natureza humana participe de todo bem e a Divindade ¢ a
plenitude dos bens; se 0 homem ¢ a sua imagem, nao ¢ nesta plenitude que a imagem
tera sua semelhanga com o arquétipo? Portanto, em nds estd a forma de todo bem; toda

virtude, toda sabedoria e tudo aquilo que de melhor é pensavel.22 Um desses [bens] é a
liberdade da necessidade, o ndo ser submetido a qualquer poder fisico, o ter uma

capacidade de juizo independente.2? De fato, a virtude é alguma coisa que é sem mestre
e voluntaria: ndo pode ser virtude aquilo que € por necessidade ou violéncia.

A imagem e o modelo: 1° Criagdo

A imagem traz em tudo a marca da beleza prototipa. Mas se ela ndo tivesse nenhuma
diferenca com ela, em nada seria um objeto a semelhanca de um outro, mas se mostraria
a mesma coisa [d’Aquele] do qual ¢ imagem ndo se distinguindo dele em nada. Qual
diferenca existe, portanto, entre a Divindade e aquele que ¢ a sua semelhanga?
Exatamente esta: uma ¢ incriada (aktistos einai); a outra recebe a existéncia por uma

criacdo (dia ktiseds hyposténai).21

2° Inclinacdo a mudanga3—2

A diferenga desta qualidade traz consigo outras propriedades. Admite-se
universalmente que a natureza incriada ¢ imutavel e permanece sempre a mesma, ao
passo que ¢ impossivel que a natureza criada tenha consisténcia sem mudanga. A mesma
mudanga de quem passa do nao-ser ao ser acontece por vontade divina; ¢ quando o
Evangelho chama imagem a marca de César no bronze, aprendemos que existe
semelhanga com César na figura, mas na substdncia hd diferenca. Assim também no
presente discurso, se considerarmos, em vez das notas exteriores, aquilo que se considera
na natureza divina e na natureza humana e na qual estd a semelhanca, sera no substrato
que encontraremos a diferenca que se reconhece entre o incriado e o criado. Enquanto,
portanto, um ¢é idéntico ¢ permanece sempre, o outro, nascido através da criacao,
comecou a existir [partindo] de uma mudanga e se encontra naturalmente afim a esta
mudanca.

A previsao da escolha humana

Portanto, Aquele que, como diz a profecia, conhece todas as coisas antes do
nascimento, tendo seguido tudo de perto, ou melhor, tendo percebido com a presciéncia
para onde tera se inclinado o movimento da liberdade humana de escolha, em plena
posse de si mesma, em seu conhecimento do futuro estabeleceu para a imagem a

diferenca entre macho e fémea, que ndo olha mais em dire¢do ao arquétipo divino, mas,

como se disse, torna-se familiar com a natureza irracional33
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Aplicag¢do ao problema: o que é imagem?

Podem conhecer a causa desta criagdo somente aqueles que contemplam a verdade e
servem a Escritura. Para nds, segundo nossas possibilidades, figuram a verdade por
conjecturas ou imagens que a sugerem, expomos isto que nos vém a mente, ndo de
maneira absoluta, mas sob a forma de exercicio para os benévolos ouvintes. Qual ¢ o
nosso pensamento sobre a narragao do Génesis? A narragao da Escritura sobre a criacao
do homem através da indeterminagdo da formula [homem] indica toda a humanidade;
nesta criacdo, de fato, ndo ¢ nomeado Adao como na sequéncia da narragdo. O nome
dado ao homem criado nao € individual, mas universal, da natureza. Somos levados a
supor que, da presciéncia € poténcia divina, tenha sido, nesta criagdo, abarcada toda a
humanidade.

Nada de indeterminado em Deus...

E necessario, de fato, pensar que nada é indeterminado para Deus nos seres que
possuem dele sua origem, mas de cada um dos seres o limite ¢ a medida sdo
determinados pela sabedoria do Criador. Como, portanto, o homem particular ¢
circunscrito por certa quantidade corporea e para ele a medida ¢ a dimensdo da
substancia que corresponde exatamente a aparéncia externa do corpo, assim eu penso
que, em um sO corpo, esteja contido todo o conjunto (pleroma) da humanidade, gracas a

forca da presciéncia que Deus tem sobre todas as coisas.2? E isto que ensina a Sagrada
Escritura quando diz: “Deus fez o homem e a imagem de Deus o fez”.

Todos dela participam

Pois ndo ¢ em uma parte da natureza que se encontra a imagem, nem tampouco a
beleza reside em uma qualidade particular de um ser, mas ¢ sobre todo o género que se
estende igualmente esta propriedade da imagem. Sinal disto ¢ que em todos ao mesmo
tempo reside a inteligéncia e todos possuem a capacidade de pensar e de deliberar e todas
as outras atividades através das quais a natureza divina é representada naquele que € a
sua imagem. Nao ha diferenca entre o homem que apareceu por ocasido do primeiro
estabelecimento do mundo e aquele que nascerd por ocasido da consumacao do todo:
todos trazem em si a imagem divina.

Imagem unica

Por essa razdo, um s6 homem teve o nome [do conjunto da humanidade] porque,
pela poténcia de Deus, ndo hd nem passado ou futuro, mas o que deve suceder como o
que passou ¢ particularmente submetido a sua atividade que abarca o todo. Toda a
natureza, portanto, que se estende do inicio ao fim constitui uma imagem Unica d’Aquele
que €. A distingdo do género humano em macho e fémea foi acrescentada, por causa do
que direi, no fim, ao homem j4 criado.

CAPITULO XVII
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O que se deve responder aqueles que levantam a questio: se a procriacao é a causa
do pecado, como teriam vindo a existéncia os homens se os primeiros tivessem
permanecido sem pecado?

Antes de explorar aquilo que nos propomos, ¢ melhor procurar a solugdo proposta
pelos adversarios. Dizem, de fato, que, antes do pecado, a narracdo nao fala nem de
parto, nem das dores que o acompanham, nem do instinto de procriacdo. Quando Deus
expulsa Adao e Eva do paraiso depois do pecado e que a mulher ¢ condenada as dores
do parto, entdo Adao chegou a conhecer sua companheira segundo as nupcias e teve
inicio a procriacdo. Se, portanto, no paraiso nao havia nem ntpcias, nem dor, nem parto,
dizem ser necessario concluir que a multiplicagdo das almas humanas nao se teria gerado,
se o dom da imortalidade nao se tivesse transformado em mortalidade e se as nupcias,
gracas aos nascimentos, ndo tivessem preservado a natureza, conduzindo a vida novos
seres no lugar dos defuntos. Até que de certo modo o pecado que se introduz na vida dos
homens teve sua utilidade: sem ele, a raga humana teria permanecido, de fato, na diade
dos progenitores, visto que o temor da morte nao teria estado ai para impelir a natureza a
reproducao.

Ressurreigdo: retorno ao estado primitivo

Acerca dessas coisas, uma vez mais, a verdade, qualquer que seja ela, ndo poderia
aparecer em sua evidéncia sendo aos iniciados, como Paulo, nos mistérios indiziveis do
paraiso. Para nds, eis a nossa opinido: um dia onde os saduceus faziam objecdo a
doutrina da ressurreicdo e, onde, para confirmar sua tese, apresentavam o caso da
mulher casada sucessivamente com sete irmaos, perguntando a quem depois da
ressurreicdo ela pertenceria, o Senhor, ndo somente para instruir os saduceus, mas
também para tornar claro a todos o mistério da vida na ressurrei¢do, disse: “Na
ressurrei¢do, nem os homens nem as mulheres se casardo; pois eles ndo podem mais

morrer; sio semelhantes aos anjos e filhos de Deus, sendo filhos da Ressurreigio”.3> A
graca da ressurreicdo nao nos ¢ apresentada de outro modo sendo com o
restabelecimento ao estado primitivo daqueles que morreram. Com efeito, a graga que
aguardamos € o retorno a primeira vida, que reconduz ao paraiso quem dele tinha sido
expulso.

Primeiro estado: angélico

Se, portanto, a vida daqueles que foram restaurados no estado primitivo ¢ semelhante
aquela dos anjos, ¢ claro que a vida antes da queda era alguma coisa de angélico: por
1Ss0, 0 nosso retorno ao estado primitivo nos torna semelhantes aos anjos. Ora, como se
sabe, ainda que o casamento nao exista neles, as cortes dos anjos constituem miriades
infinitas. Assim, de fato, nas suas visoes, descreveu Daniel. Portanto, como eles, se o
pecado ndo nos tivesse transformado e feito decair do estado igualmente em que
estavamos com eles, ndo teriamos tido necessidade de casamento para nos multiplicar.
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Multiplicagdo dos anjos

O modo de multiplicacdo da natureza angélica pode ser indizivel e incognoscivel para
as conjecturas humanas, exceto o fato de que [este modo] existe. Este modo de
multiplicagdo teria sido também o dos homens, cuja natureza ¢ tdo proxima daquela dos
anjos e teria conduzido a humanidade até o termo fixado pela vontade de seu Criador. E
se alguém se encontra em situagdo embaragosa em conceber este modo de geracao para
a humanidade, no caso em que ela ndo teria necessidade do concurso do casamento, nos
interrogariamos, por nossa vez, acerca do modo da subsisténcia angélica, como os anjos,
sendo miriades infinitas, sejam uma unica esséncia €, a0 mesmo tempo, possam ser
inumeraveis. Aquele, portanto, que coloca antecipadamente a impossibilidade para o
homem de existir sem o casamento, responderemos: o homem existiria sem o casamento
como 0s proprios anjos, visto que nossa semelhanga com os anjos antes da queda nos ¢
provada pelo restabelecimento das coisas ao seu estado primitivo.

Razao da criag¢do segundo o sexo

Agora que devemos elucidar esta questdo, retornemos ao discurso precedente: como,
depois da criacdo da imagem, Deus modelou em sua obra a divisio em macho e fémea?
Para responder a esta questao, nossas precedentes consideragdes serdo uteis. Aquele que
conduz todas as coisas ao ser € que, em sua propria vontade, forma todo o homem
segundo a imagem divina, repugna em ver constituir-se a plenitude numérica das almas
humanas pelas contribuigdes sucessivas das geragdes; mas claramente tendo pensado, em
sua plenitude, toda a natureza humana através da atividade de presciéncia e tendo-a
ornada com uma condicdo elevada e anggélica, uma vez que prevé com a poténcia de
visdo que a liberdade de escolha nao teria avangado pelo caminho reto em dire¢ao ao
bem, mas teria decaido da vida angélica, a fim de ndo mutilar o niimero total das almas
humanas que perderam o modo de crescimento da espécie angélica, Deus, por esses
motivos, dispds para a nossa natureza um meio mais adaptado para aqueles que
escorregaram no pecado: no lugar da nobreza angélica, inseriu na humanidade um modo
de geracdo proprio das feras e dos seres irracionais. Dai por que sem davida o grande

Davi, compadecendo-se da miséria humana, chora sobre nos nesses termos: “o homem,

existindo em dignidade, nao compreendeu”,3—6 — em dignidade, isto ¢, em um estado

semelhante aos dos anjos; por essa razdo, continua, foi comparado as feras e tornado
semelhante a elas. E tornado realmente bestial aquele que recebeu na natureza esta
geracdo por causa da inclinacdo para a matéria.

CAPITULO XVIII
As paixoes irracionais que estio em nos provém de nosso parentesco com a
natureza irracional

Origem das “paixoes” (patheé)

Creio que dessa origem, como que jorrando de uma fonte, se tenha unido toda paixao
a vida humana.?? A prova disto ¢ a comunidade das paixdes que se manifestam do
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mesmo modo em nds € nos seres irracionais. Nao ¢ licito atribuir a natureza humana, que
traz os tracos da forma mesma de Deus, as origens da disposicdo passional. Mas como
os animais vieram ao mundo antes do homem e que, pela razao dita acima, eles tém
alguma coisa em comum com aquela natureza, a saber: o que concerne a geragdo, o
homem tem também em comum com eles suas particularidades. A cdlera ndo pode ser
um ponto de semelhanga entre Deus e 0 homem; nem através do prazer se caracteriza a
nossa natureza superior € o medo, a coragem, o desejo dos bens maiores, o 6¢dio de toda
condicdo inferior e todas as outras coisas deste género ndo sdao absolutamente notas que
convém a Divindade. Essas coisas, portanto, a nossa natureza humana as tira da propria
natureza irracional. Todas as prote¢des que servem para a conservagdo da vida animal,
passadas a vida humana, se tornam paixdes. Assim, com a coragem, de fato, os
carnivoros se preservam [na vida], o amor do prazer salva os mais fecundos, a timidez
protege aqueles que nao tém forcas, e o medo, aqueles que sdo presas faceis dos mais
fortes, e a voracidade protege os animais que estdo em grande bom estado. E, quando
eles ndo podem contentar seus prazeres, os animais conhecem também a dor. Na
constituicdo do homem, todas essas disposicoes e outras semelhantes se introduziram
através da geragdao animal.

Seja-me concedido fazer uma comparag¢do entre a imagem humana e uma dessas
curiosas criagdes dos escultores. Da mesma maneira que, em certas modelagens, vé-se
esculpida uma dupla forma, que os artistas imaginaram para o estupor dos passantes,
representando em uma sé cabega duas faces de aspecto diferente, assim também,
parece-me, que o homem traz a semelhanca de dois objetos opostos: por sua mente
deiforme, ele traz os tragos da beleza de Deus; pelos signos das paixdes que estdo nele, a
semelhanca com as feras.

Vida humana nessas “paixoes”: sua proliferagdo

Frequentemente também seu raciocinio se embrutece por sua inclinacdo e seu
comportamento animais, recobrindo a nossa parte melhor com a pior. Com efeito,

quando alguém arrasta esta atividade de pensamento para essas coisas e for¢a o

raciocinio a tornar-se servo das paixdes, produz-se uma reviravolta da marca de Deus3®

em nds em dire¢do a imagem irracional; toda a nossa natureza se transforma segundo
esta [parte], como se nosso raciocinio ndo cultivasse mais sendo os principios das
paixoes e os fizesse proliferar abundantemente. Tendo dado a sua cooperacao as paixdes
[o raciocinio], produz uma geragdao densa de absurdos. Assim o amor do prazer tem o
seu principio na semelhanca com os seres irracionais, mas nos erros dos homens gera tais
variedades de pecados de prazer que ndo ¢ possivel encontrar nos seres irracionais.
Assim a excitagdo a cdlera € propria dos seres irracionais, mas em nds ela se desenvolve
pela ajuda que lhe trazem nossos raciocinios. Dai, de fato, surgem o ressentimento, a
inveja, a mentira, a hipocrisia. Todos esses sentimentos sdo fruto do mau cultivo da
inteligéncia. Se, de fato, esses movimentos sdo privados da ajuda de nossos raciocinios, a
colera nem tem duracdo nem vigor e torna-se semelhante a uma bolha de 4gua e logo
desaparece. Assim a glutonaria nos porcos torna-se [no homem] avareza e o ser elevado
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do cavalo torna-se principio de soberba. Todos os instintos que vém cada um da
natureza irracional das feras, em nos sdo transformados em vicios pelo mau uso da
inteligéncia. Sucede também o inverso se o raciocinio impde a sua forga a esses
movimentos: cada um desses se transforma na forma da virtude. A cdlera se transforma
em fortaleza; a timidez, em prudéncia; o temor, em obediéncia; ¢ o 6dio se torna a
aversdo da maldade, a for¢a do amor gera o desejo do belo. Um temperamento elevado
se coloca acima das paixdes e guarda sua alma da serviddo do mal. O grande Apdstolo
louva também esta espécie de soerguimento [da vida], quando nos convida sem cessar a
ter pensamentos elevados. E assim ¢ possivel compreender como todo este movimento
da alma dirigido para o alto pela atividade superior do pensamento se torna conforme a
imagem divina.

Imagem obscurecida

Mas quando a balan¢a do pecado ¢ pesada e inclinada ao mal, o mais frequentemente
sucede o contrario; a parte superior de nossa alma ¢ mais inclinada a ser arrastada para
baixo pelo peso da natureza irracional do que o peso e o elemento terrestre a serem
elevados pela eminéncia do intelecto (grego, 193); por isso frequentemente a nossa
miséria faz desconhecer o dom divino e, como uma horrivel mascara, a paixao da carne
recobre a beleza da imagem. Portanto, sdo desculpaveis aqueles que, voltando-se a
considerar esses casos, criam dificuldade em admitir que [no homem] haja a forma
divina.

Mas gragas aqueles que reergueram a sua vida, € possivel ver nos homens a imagem
divina. Se, de fato, uma vida toda dedicada as paixdes e a carne nos dissuade em admitir
no homem o ornamento da beleza de Deus, aquele que ¢ excelso na virtude e puro de
contaminacdes consolidarda em ndés o melhor conceito sobre os homens. E melhor
mostrar 0 nosso raciocinio com um exemplo: a contamina¢ao do pecado apagou a beleza
de sua natureza em certos homens, cujos vicios sao conhecidos, como Jeconias ou
qualquer outro célebre por seus vicios; mas em Moisés e naqueles que se lhe
assemelham foi conservada pura a forma da imagem. E a visdo daqueles em que a
imagem nao foi obscurecida ¢ tornada evidente a fé daqueles que afirmam que o homem
nasceu imagem de Deus. Mas alguém talvez se envergonhe da necessidade de sustentar a
vida com a comida a semelhanga dos animais e, por isso, conclui que ¢ indigno pensar
que o homem tenha sido criado a imagem de Deus. Este espere que a isencdo deste

encargo sera dada a nossa natureza na vida que esperamos. Nao ¢, de fato, como diz o
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Apostolo, “o reino de Deus comer e beber™> e “nem s6 de pao vive o homem”, afirma o

Senhor, “mas de toda palavra que sai da boca de Deus”.2® Mas a ressurreicio nos fara
ver uma vida semelhante a dos anjos, ndo havendo comida junto aos anjos; ¢ a fé ¢
capaz de assegurar que o homem sera libertado deste encargo, ele que vivera como os
anjos.

CAPITULO XIX
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Contra aqueles que colocam na comida e na bebida a fruicio dos bens esperados,
sob o pretexto de que a Escritura faz consistir neles a vida original no Paraiso

Mas talvez alguém diga que o homem nao retornard ao mesmo modo de vida de
antes, dado que no primeiro estado estavamos na necessidade de comer, ao passo que,
depois da ressurreigdo, seremos libertados deste encargo. Mas, ouvindo a Escritura, eu
nao posso admitir que se tratasse de alimento corporal, nem de prazer através da carne,
mas de algum outro alimento, apresentando uma analogia com o prazer do corpo, mas
cuja fruicdo se dirige somente a alma. “Comei o meu pao”, ordena a Sabedoria aqueles
que tém fome deste alimento; e o Senhor beatifica aqueles que tém sede, diz ele: “Que

ele venha a mim e beba”. 2l E o grande Isaias: “Bebei a alegria”, ordena aqueles que sio
capazes de compreender a sua magnifica doutrina. H4 também uma ameaga profética
contra aqueles que sdao dignos de castigo e que serdo punidos com a fome: a fome ndo ¢
aqui uma falta de pao ou de agua, mas falta de Palavra. Nao fome de pao, ou sede de
agua, mas fome de ouvir a Palavra do Senhor.

Quando, portanto, se fala da plantagdo de Deus no Eden (éden significa alegria), ¢
preciso pensar em um fruto digno € ndo hesitar em dele fazer alimento do homem, nem
pensar para esta vida no Paraiso em um alimento absolutamente fugaz e passageiro.

“Vos comereis, diz Deus, de todas as arvores que estdo no Paraiso”.%? Quem dar4
aquele que tem fome aquela arvore salutar que esta no Paraiso, que abarca todos os bens
e que ¢ designada pelo termo “tudo” e do qual a Escritura concede ao homem a
participacdo? Neste termo que designa um conjunto e se eleva acima de tudo, esta
contido naturalmente a ideia de todos os bens € por uma s6 arvore ¢ significado o todo.
Quem, ao contrario, me afastara de degustar esta arvore promiscua e ambigua? Nao ¢ de
todo obscuro para aqueles que veem de perto qual ¢ este “todo”, cujo fruto ¢ a vida e
também qual € a arvore com fruto promiscuo, cujo termo ¢ a morte. Aquele de fato que,
sem inveja, concedeu ao homem a fruicdo de tudo, com uma palavra e um conselho
afastou o homem da participacao nesses bens promiscuos. Para interpretar esta palavra,
os melhores mestres me parecem ser o grande Davi € o sabio Salomao. Todos os dois

julgam que a graga Unica do beneficio que nos foi concedido € o verdadeiro Bem, que ¢
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precisamente “todo bem”. Davi disse: “Pde teu prazer no Senhor™ e Salomao chama

“4rvore de vida”** a mesma Sabedoria que € o Senhor.

Portanto, a expressdo “toda arvore” designa a mesma coisa que a arvore de vida, a
qual a Escritura deu como alimento aquele que foi modelado segundo Deus. Uma outra
arvore ¢ inteiramente distinguida desta: ¢ aquela cuja mastigacdo coloca em nos o
conhecimento do bem e do mal; esta outra arvore produz ndo um ¢ outro de seus
opostos, mas faz florescer um fruto misturado composto de qualidades contrarias. O
mestre da vida nos impede de comé-lo; a serpente aconselha, a fim de dar assim uma
entrada a morte. E seu conselho € persuasivo, pois ela orna o fruto de belas cores, para
que aparega agradavel e excite o desejo do gosto.

CAPITULO XX
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A vida no Paraiso e a arvore proibida
A origem do mal: defini¢do dos termos

Qual ¢ esta arvore que misturou em si o conhecimento do bem e do mal, cheia de
prazeres para as sensacoes? Eu creio ndo me afastar da verdade, partindo, sobre esta
questdo, de um ponto evidente. Na minha opinido, de fato, neste lugar da Escritura,
“conhecimento” ndo equivale a “ciéncia” e, segundo o uso escrituristico, eu encontro
uma diferenca entre “conhecimento” ¢ ‘“discernimento”. Com efeito, o discernir com

ciéncia o bem do mal pertence ao hdbito mais perfeito, como diz o Apodstolo, e a

sensibilidade exercitada.®® Assim ele d4 o conselho de julgar tudo e diz ser o

discernimento proprio do homem espiritual.4—6 O termo ‘“‘conhecimento” nao significa de

maneira absoluta ciéncia e inteligéncia, mas uma disposicao interior diante do que nos ¢
agradavel. Assim “o Senhor conheceu aqueles que lhe pertencem”.“—7 E o diz a Moisés:

“Eu te conheci de preferéncia aos outros”. 48 Aqueles que sio condenados, diz Aquele

que sabe tudo: “Jamais eu vos conheci”. %

Natureza do mal: uma mistura

Portanto, a arvore que produz este conhecimento misturado estd entre as coisas
proibidas. Uma mistura de elementos opostos compde este fruto, do qual a serpente ¢ a
defensora. Talvez a razao disso seja que o mal ndo se apresenta nunca em sua nudez, tal
como ¢ em si mesmo. De fato, o vicio seria sem eficacia pratica se ndo fosse colorido de
alguma beleza que excita o seu desejo. Ora, a natureza do mal ¢ uma forma de mistura:
em suas profundezas, ele tem a morte como armadilha escondida; mas por uma
aparéncia enganosa, ele faz aparecer uma imagem do bem: a bela coloracio da matéria
parece um bem para os amantes do dinheiro, mas a avareza ¢ a raiz de todos os males.
Escorregaria alguém na imundicie repugnante da intemperanga, se nao julgasse belo e
desejavel o prazer aquele que ¢ atraido para baixo em dire¢do as paixdes? Assim outros
pecados: sua acdo corruptora estd escondida; mas no inicio parecem desejaveis € sao
procurados como um bem por engano por aqueles que ndo observam atentamente. Uma
vez que muitos colocam o belo naquilo que gratifica as sensagdes e julgam que o mesmo
nome designa o belo real e o belo aparente, o desejo que se direciona para o mal como se
fosse o bem ¢ chamado pela Sagrada Escritura o “conhecimento do bem e do mal”,
interpretando este conhecimento como uma disposi¢ao interior a esta mistura.

Nem um mal absoluto, visto que, circundado pelo belo, nem um bem puro visto que
esconde o mal, mas uma certa mistura de um e de outro, dizem ser o fruto da arvore
proibida, cuja prova conduz a morte aqueles que dele se servem, claramente
proclamando que o bem real ¢ simples e Unico por natureza, estranho a unido com o
contrario. O mal ¢ multiforme e se apresenta de tal sorte que ¢ tido por uma coisa e
através da experiéncia se revela uma outra coisa. O seu conhecimento, isto €, o contato
com ele na experiéncia, ¢ o fundamento da morte e da corrupgao.

Por essa razao, a serpente coloca antes o fruto mal do pecado nao mostrando com
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clareza o mal tal como ¢ por natureza; o homem, de fato, ndo teria sido enganado pelo

mal manifesto,? mas o demdnio, fazendo brilhar a graca exterior das aparéncias e,
acrescentando ao nosso gosto algum prazer sensivel, aparece a mulher como diz a
Escritura: “E a mulher viu que o fruto era bom para comer e agradavel de ver e, tendo

tomado o fruto, ela o comeu”.2! Este alimento torna-se para os homens a mée da morte.

Esta ¢, portanto, a mistura dos frutos, claramente indicando a Escritura o sentido
segundo o qual esta arvore foi chamada capaz de fazer conhecer o bem e o mal: ela tem
a malicia desses venenos que sdo preparados com o mel: conforme agradam os sentidos,
eles parecem bons; conforme fazem perecer aqueles que os tomam, eles sao o ultimo dos
males.

Quando, portanto, o funesto veneno tinha produzido seus efeitos contra a vida
humana, entdo o homem, cuja criacdo € nome sdo repletos de grandeza, esta imagem da

natureza divina, tornou-se semelhante, como diz o Profeta, a vaidade.22 E assim a
imagem nao reside sendo nas partes mais sublimes de nosso ser; as coisas tristes e
dolorosas da vida nada tém a ver com nossa semelhanca com o divino.

CAPITULO XXI
A esperanca da ressurreicio se funda mais na necessidade da ordem das coisas do
que nas palavras da Escritura

Mas o vicio nao ¢ tao forte que possa ultrapassar a forca do bem, nem a inconstancia
da nossa natureza ¢ melhor e mais firme que a sabedoria de Deus. De fato, ndo ¢
possivel que aquilo que se move e muda seja mais forte e estavel do que Aquele que,
estabelecido no bem, ¢ sempre idéntico a si mesmo. Enquanto a vontade divina sempre e
em todo lugar tem a imobilidade, a nossa natureza movel ndo permanece fixa nem
mesmo no mal.

Se ¢ em direcdo ao bem que o movimento perpétuo arrasta um ser, por causa da
infinitude de seu objeto, este movimento ndo cessara de leva-lo adiante, pois jamais
atingird o limite do objeto que procura e cuja apreensdo lhe permitird deter-se no
caminho. Mas se tende ao termo oposto, quando tenha cumprido a marcha no mal e
tenha chegado ao seu cume, entdo o movimento perpétuo do impulso nao encontrando
nenhuma possibilidade de deter-se por parte da natureza, no fim de todo este percurso no
caminho do mal, necessariamente se volta para o movimento em direcdo ao bem. Pois o
vicio ndo pode ir até o ilimitado, mas encerrado em limites necessarios, ¢ logico que o
confim do mal tenha atrés a sucessdo do bem.

E assim como se disse, a nossa natureza sempre em movimento se volta no final ao
bom caminho pela memoria das desventuras passadas, que torna sabios para nao cair nos
mesmos erros. E a nossa marcha retomard no bem, porque a natureza do mal estad
encerrada dentro de limites necessarios. Segundo os estudiosos de fendmenos celestes,
todo o cosmo esta repleto de luz ¢ a obscuridade que langa sombra se forma da
interposicao do corpo terrestre, mas esta, segundo a figura do corpo esférico, ¢ fechada
pela parte posterior dos raios do sol em forma de cone. O sol, superando em grandeza
varias vezes a terra, a circunda de todas as partes com os seus raios e, no limite do cone,
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reune entre si os pontos de encontro da luz. Suponhamos que alguém pudesse transpor o
limite da zona escura; ele encontrar-se-ia em uma luz ndo interrompida pelas trevas. Do
mesmo modo, quando tivermos transposto o limite do mal, chegaremos ao cume da
sombra formada pelo pecado, novamente estabeleceremos nossa vida na luz, pois a
natureza do bem comparada a extensao do mal supera infinitamente todos os limites. De
novo, conheceremos o Paraiso, novamente, conheceremos esta arvore, que ¢ a arvore da
vida. Novamente, a beleza da imagem e nossa dignidade do inicio. Nao me parece que se
trate de nenhuma das coisas que pelas necessidades da vida foram submetidas por Deus
aos homens, mas da esperanca de um outro reino que a linguagem humana permanece
na impossibilidade de descrever.

CAPITULO XXII
Contra aqueles que objetam: se a ressurreicio ¢ uma coisa boa e bela, por que nao

acontece agora, mas é esperada apos a revolucio dos tempos?ﬁ

Retomemos agora a concatenagdo logica das coisas que estamos procurando. Talvez
alguém, a quem a dogura de nossa esperanca deu asas, encontrard grave € penoso nao
obter mais cedo esses bens que estdo acima da sensacdo e do conhecimento humano e
mal suportara o lapso de tempo intermediario que o separa do desejo. Nao se angustie
este como as criancas que mal suportam uma pequena dilacdo do prazer. Uma vez que a
inteligéncia e a sabedoria regem tudo, ¢ necessdrio pensar que nenhum acontecimento
particular lhes escapa.

Vos me perguntareis a razdo pela qual esta existéncia dolorosa ndo se transforma
imediatamente naquela que desejamos, mas porque ela se prolonga nesta vida enfadonha
e corporea até tempos fixados e aguarda o termo do cumprimento universal, para que,
naquele momento, como que libertada de um freio, a vida do homem, novamente
tranquila e livre, retorne a vida impassivel.

Mas se ¢ conforme a verdade o discurso sobre as coisas que sao procuradas, somente
a Verdade o conhece com clareza. Retomo o que disse no inicio: “Facamos o homem”,
diz Deus, “a nossa imagem e semelhanga. E Deus fez o homem, a imagem de Deus, ele
o fez”. A imagem de Deus, portanto, que se vé€ em toda a natureza humana atingiu aqui
sua perfeigdo. Adao ainda nao existia: formado da terra, segundo a expressao etimoldgica
como dizem aqueles que conhecem a lingua hebraica. Por essa razdo, o Apostolo bem
instruido na lingua patria dos israelitas chama o homem, feito da terra “o terreno”,

traduzindo o nome de Addo na lingua grega.5—4 Portanto, o homem foi feito segundo a
imagem, isto €, a natureza universal, a criatura semelhante a Deus. A onipotente
sabedoria ndo produziu uma parte somente deste todo, mas em bloco toda a plenitude de

nossa natureza. Ele bem o sabia, aquele que tem em suas maos os limites de todas as

coisas, como diz a Escritura: “Em sua mio estdo os confins da terra”;22 o sabia Aquele

que conhece cada ser antes de sua apari¢ao, ¢ mantinha em seu pensamento o nome
exato de todos os individuos que compdem a humanidade.

Como Deus viu na criatura que somos nos a inclinagdo para o mal e viu que
voluntariamente nos afastamos da semelhanga com os anjos, que nds procurariamos nos
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unir com os seres inferiores, por esta razdo ele misturou a sua propria imagem alguma
coisa de irracional. Nao esta, de fato, na natureza divina a diferenca entre macho e
fémea. Deus, tendo participado ao homem aquilo que ¢ préprio da natureza irracional,
nao concede ao nosso género o modo de propagagdo segundo a grandeza de nossa
criagdo. Nao ¢, de fato, quando o fez segundo a imagem que Deus comunicou ao

homem a forca de crescer e multiplicar-se, mas quando dividiu o homem em macho ¢

fémea, entdo disse: “Crescei-vos e multiplicai-vos sobre a terra”2 uma semelhante

coisa, de fato, ndo ¢ propria da natureza divina, mas da natureza animal, como deixa
entender a narragdo que afirma que antes essas palavras foram pronunciadas por Deus
para os seres sem razao. Pois se, antes da divisio em macho e fémea, tinha sido
pronunciado essas palavras para dar ao homem o poder de multiplicar-se, ndo teriamos
necessidade deste modo de geragdo através do qual se geram os seres sem razdo. Tendo
sido premeditada através da atividade, prognostica a plenitude dos homens e que esta
plenitude devia se realizar por este género de nascimento animal, Deus, cujo governo
ordena e delimita exatamente todas as coisas, visto que este modo de geracao foi tornado
necessario para nos por este escorregar da nossa natureza para as situagdes inferiores,
que tinha previsto antes que acontecesse, Deus que vé tanto o futuro como o presente,
estabeleceu antecipadamente o tempo necessario para a constituicdo da humanidade, de
sorte que a vinda das almas em seu numero fixo regre a extensao do tempo e que o
movimento do tempo cesse, quando ndo for mais Util a geracao da raca humana.

O fim dos tempos

Com o cumprimento do género humano, o tempo cessara definitivamente e entdo
todas as coisas retornardo aos seus elementos primitivos, e serd transformada também a
humanidade e, de seu estado perecivel e terrestre, passara a um estado impassivel e
eterno. E o que o divino Apdstolo me parece ter pensado na carta aos Corintios, quando
prediz a imobilidade (sfasin) do tempo e renovacdo de tudo o que € submetido ao
movimento: “Eu vos anuncio um mistério: nem todos de fato dormiremos na morte, mas
todos nos seremos transformados, em um instante indivisivel, em um piscar de olhos, ao

som da ultima trombeta”.>! De fato, como creio, quando a plenitude da humanidade
chegar ao seu termo segundo a medida prevista, para que ndo venha nada a faltar ao
numero das almas para o crescimento, em um instante de tempo, ensina o Apostolo,
acontecerd a transformacdo dos seres, chamando instante indivisivel e piscar de olhos
este confim do tempo sem partes e sem extensdo. Assim também aquele chegou a este
fim e cume do tempo, depois do qual nao ha mais divisao temporal, ndo pode obter esta
revolucdo transformante através da morte sendo somente quando tenha ressoado a
trombeta da ressurreicdo, que deve despertar os mortos e conduzir a imortalidade aqueles
que permanecerao em vida; estes se tornarao semelhantes aos outros, transformados pela
ressurreicdo, a ponto de ndo serem mais arrastados para baixo pelo peso de sua carne e
tampouco serem langados contra a terra pela sua massa, mas de viverem nos espagos
celestes. “Nos seremos arrebatados, diz o Apdstolo, nas nuvens, ao encontro do Senhor,
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nos ares, € assim estaremos sempre com o Senhor.”28 Suportemos, portanto, o tempo
que se estende necessariamente com o desenvolvimento da humanidade.

A espera de Abrado, dos Patriarcas, de Davi

Todos os Patriarcas ao redor de Abrado tiveram o desejo de ver a bem-aventuranga e
eles ndo cessaram de esperar a patria celeste, como diz o Apostolo. Entretanto, eles
permaneceram ainda na esperanga deste dom, ao passo que Deus dispde as coisas para o
nosso bem, segundo a palavra do Apdstolo, a fim de que ndo cheguem ao termo sem
nods. Se, portanto, aqueles que vém de longe suportam esta dilagdo vendo os bens pela
unica fé e esperanga e acolhendo-os com amor, como testemunha o Apdstolo, fundando
a seguranga da fruicdo das coisas esperadas sobre a f€é da promessa, que devem fazer
muitos dentre nos aos quais a esperanga desses bens superiores nao deriva das situagdes
vividas? A alma do profeta desfalecia de desejo e ele confessa nos Salmos esta paixao
amorosa dizendo que a sua alma desejava e falhava em estar na Casa do Senhor, mesmo
se devé€ssemos coloca-lo no ultimo lugar. Pois ele preferia sem comparacao ser ai o
ultimo do que ser o primeiro sob as tendas daqueles que passam suas vidas no pecado. E
assim ele suportava bem esta espera proclamando bem-aventurado aquele modo de viver
e julgando a participagdo na brevidade mais digna do que milhares de anos sobre a terra:

“Um dia somente em vossos atrios vale mais do que milhares de anos”.22 Nio se
angustiava pelo governo necessario dos seres e julgava suficiente a bem-aventuranga dos

homens a posse dos bens através da esperanca. E, por essa razdo, no fim de seu Salmo,

ele diz: “Senhor, Deus das poténcias, bem-aventurado o homem que espera em Vs 80

Nos, portanto, nao devemos tampouco fechar nossos coragoes, se a realizagao de nossas
esperancas tarda um pouco; devemos, antes, colocar toda a nossa solicitude para nao
sermos delas excluidos.

Como se alguém predissesse a um inexperiente que no tempo do verao haverd a
colheita dos frutos e que também os celeiros estardo cheios € a mesa estara carregada de
coisas para comer, seria louco quem desejasse vivamente apressar o tempo, quando ¢
preciso primeiramente espalhar as sementes e com diligéncia preparar os frutos para si
mesmo. No momento oportuno, queiramos ou ndo, exatamente segundo a ordem das
coisas, vira o tempo fixado. Nao o vera igualmente aquele que por seus cuidados tiver
preparado para ele a colheita e aquele que em relagdo a estagdo dos frutos tiver
permanecido sem prepara-la. Do mesmo modo, creio que deva ser claro a todos pelo
anuncio divino que vira o0 momento da transformacdo, mas ndo devemos investigar
inoportunamente (“ndo cabe a nds, diz a Escritura, conhecer o momento ¢ o tempo”,
nem procurar os raciocinios pelos quais se debilita a alma na esperanca da ressurreigao:
mas, apoiados solidamente nas coisas que esperamos, € preciso assegurar-nos
antecipadamente a graca que deve vir pela exceléncia de nossa vida).

CAPITULO XXIII
Se 0 universo teve um inicio, é necessario também reconhecer o seu fim
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Ora se alguém, considerando o movimento do cosmo avangado segundo uma certa
ordem através da qual se vé a distensdo temporal, julga ndo poder admitir a cessagao das
coisas em movimento, este evidentemente ndo acreditard que, no principio, o céu ¢ a
terra foram criados por Deus. Aquele que reconhece a origem do movimento ndo tem
duvida sobre o seu fim; aquele que ndo admite o fim ndo admite tampouco a origem,;
mas como nos pensamos que os séculos foram fundados pela Palavra de Deus,
acreditando, como diz o Apostolo, que as coisas visiveis procedem daquelas que nao se
mostram, com a mesma fé acreditamos na Palavra de Deus que nos prediz a cessacao
necessaria dos seres. A questdo do “como” € preciso rejeita-la de nossa curiosidade:
sobre este ponto ainda, recebemos com fé que o mundo visivel tem sua perfeicdo em um
mundo que nao ¢ ainda manifestado e deixamos de lado a indagagdo das coisas que nao
podemos compreender.

Sobre mais de um ponto, porém, podemos estar em dificuldades e ai encontrar
ocasido de duavidas sérias sobre nossa f€¢; aos amantes das controvérsias seria possivel,
segundo uma concatenacao logica, partindo de um bom raciocinio, tentar subverter nao
acreditando como verdadeira a doutrina da Escritura sobre a criagao material, que ensina
a origem de todas as coisas em Deus.

Aqueles que se apoiam na doutrina contraria se esforcam por estabelecer que a
natureza ¢ coeterna com Deus, servindo-se desses argumentos em favor de sua opinido:
de um lado, a natureza de Deus ¢ simples, sem matéria, grandeza ou composicao; ela
nao conhece nenhuma delimita¢do exterior; de outro lado, toda matéria se define por sua
extensao no espaco e ¢ submetida a percepgao sensivel, visto que ela se faz conhecer a
nos pela cor, pela figura, pelo peso, pela quantidade, pela resisténcia e por todas as outras
qualidades das quais ndo se pode absolutamente admitir a existéncia na natureza divina.
Como se pode imaginar que a matéria derive do ser imaterial e daquilo que ndo tem
distensdo a natureza que se distende? Se se acredita que a matéria extrai de Deus sua
origem, ¢ preciso admitir que, de um modo inefavel, ela estd em Deus, donde viria
também a existéncia. Mas se a matéria esta em Deus, como ¢ sem matéria Aquele que
tem a matéria em si? Do mesmo modo ¢ preciso dizer de todas as outras caracteristicas
da natureza material: se em Deus hd quantidade, como Deus pode ser sem quantidade?
Como serd sem partes € sem composi¢do? Assim deve-se concluir: ou Deus ¢
necessariamente material, visto que a matéria extrai dele sua origem, ou, se desejamos
evitar esta consequéncia, ¢ preciso supor que tome fora dele a matéria da qual ele tem
necessidade para a formagdo do universo. Em consequéncia, se a matéria estava fora de
Deus, sera preciso absolutamente admitir um principio diferente dele, que lhe seja
coeterno e ndo tenha origem.

Assim juntos se constituem dois principios sem geragao € sem origens: aquele que
opera como artifice e aquele que tem necessidade desta atividade cientifica. Tal teoria
que admite como uma necessidade a coexisténcia eterna de Deus e da matéria ¢ uma

aprovagdo dada as opinides dos Maniqueus que colocam no mesmo plano, como

incriadas uma e outra, a causa material e a natureza.®!

Mas acreditamos que todas as coisas procedem de Deus, ouvindo a Escritura, que o
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diz. Quanto ao como tudo estava em Deus, ndés ndo ousamos procurar aquilo que estd
acima das nossas possibilidades de raciocinio. Acreditamos que todas as coisas sejam
possiveis a poténcia divina: conduzir ao ser aquilo que nao ¢ ¢ dar ao que € as qualidades
que lhe convém.

Donde segue logicamente: se para passar as coisas do nada ao ser, a poténcia da
vontade divina € suficiente, do mesmo modo, quando fazemos referéncia a mesma
poténcia para esta restauragdo universal das coisas, nada admitiremos fora da
verossimilhanga. Entretanto, creio ser possivel persuadir com algumas razdes aqueles que
nos trazem objeg¢des sutis sobre a matéria: assim ndao pareceremos, por falta de
argumentos, passar a margem da discussdo.

CAPITULO XXIV
Refutacdo daqueles que dizem ser a matéria coeterna com Deus

Nao classificaremos entre as opinides indemonstraveis nossa opinido sobre a matéria,
que faz depender a existéncia do Ser inteligivel ¢ sem matéria: de fato, descobriremos
que toda a matéria € constituida de algumas qualidades, das quais ndo podemos despoja-
la uma a uma sem torna-la incompreensivel a razdo. Mas cada espécie de qualidade pode
ser mentalmente isolada do substrato onde ela se encontra. Ora, a razdo ¢ uma atividade
inteligivel e ndo corpdrea. Assim tomemos um animal ou uma planta ou qualquer outro
objeto que tenha uma constituigdo material: muitas coisas daquele sujeito nds pensamos
por divisdo na mente, mas o discurso sobre elas ndo € misto em razao de ser considerado
ao mesmo tempo. Assim, uma coisa ¢ o discurso sobre a cor e outra, sobre o peso ou
ainda sobre a quantidade e sobre a qualidade propria do tato. A maleabilidade de um
corpo, sua dupla espessura, suas outras qualidades ndao se confundem, em nosso
discurso, nem entre si nem com o corpo em questdo. Para cada uma delas, encontramos
uma definicdo propria que a significa e que nada tem em comum com as outras
qualidades que consideramos no substrato. Se, portanto, a cor ¢ um objeto inteligivel e
do mesmo modo a resisténcia, a quantidade e todas as outras propriedades dos corpos, e
se, a0 mesmo tempo, quando se subtrai do substrato cada uma dessas qualidades, toda
ideia do corpo ¢ dissolvida; seria logico julgar que a reunido dessas qualidades, cuja
auséncia nds achamos ser causa da dissolugao do corpo, produza a natureza material.

Como n3o had corpo, sem que haja, ao mesmo tempo, cor, forma, resisténcia,
distensao, peso e todas as outras qualidades (cada uma das quais nao ¢ um corpo, mas se
revelou alguma outra coisa, segundo uma caracteristica particular), assim, inversamente,
sua reunido da existéncia aos corpos.

Mas se a cognicao dessas propriedades ¢ inteligivel e se a Divindade ¢ também por
natureza substancia inteligivel, ndo € inverossimil supor que esses principios inteligiveis
para a producao dos corpos tenham sua existéncia de uma natureza incorporea: a
natureza inteligivel da existéncia a forgas espirituais e a reunido destas d4 nascimento a
natureza material.

Mas essas consideragdes estdo fora de nosso assunto. Devemos conduzir o discurso
para a fé, pela qual aceitamos que o universo foi feito a partir do ndo-ser, e ndo
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duvidamos, quando fomos instruidos pela Escritura, de que ainda devera ser
transformado em um novo estado.

CAPITULO XXV
Como um pagiao pode ser levado a crer no que ensina a Escritura sobre a
ressurreicao

O Evangelho funda a fé na Ressurrei¢do

Alguém, vendo a corrup¢ao dos corpos e julgando a Divindade segundo a medida de
suas proprias forcas, sustente talvez a impossibilidade de nosso discurso sobre a
ressurrei¢do, sob o pretexto de que ndo pode admitir a imobilidade dos seres submetidos
ao movimento e o retorno a vida dos seres que agora nao estdo em movimento. Este
adversario encontrard primeiramente uma excelente prova da verdade da ressurreigao,
examinando qudo ¢ digna de fé o anuncio que dela ¢ feito: em particular, ele
fundamentara seu assentimento na realizagdo atual de profecias feitas no passado. Com
efeito, no niamero e na diversidade de passagens da Escritura, ¢ possivel perguntar se o
conjunto das predigdes que ai se encontram haja mentira ou verdade e fazer dai uma
ideia sobre a doutrina da ressurrei¢ao. Se em outras circunstancias os discursos sao falsos
e se afastam com evidéncia da verdade, a profecia sobre a ressurreigdo também sera
falsa. Se, ao contrario, os fatos confirmam a verdade de todo o resto, sera logico disso
concluir a exatiddo das profecias sobre a ressurreicdo. Lembremos, portanto, uma ou
duas dessas profecias e confrontemos o evento com as profecias, a fim de conhecer com
isso a verdade da Palavra divina.

O escopo procurado pelo Cristo em suas predi¢oes

Quem nao conhece como prosperou na antiguidade o povo de Israel que se eleva
sobre todos os povos da terra? Quao notaveis eram os palacios de Jerusalém, suas
muralhas, suas torres, a grandeza do Templo? Essas coisas pareciam aos discipulos do
Senhor dignas de maravilha; eles as julgavam dignas que o Senhor as contemplasse em
atitude de estupor, como a narragdo do Evangelho mostra, quando os discipulos dizem-

lhe: “Que grandes obras? Que construcdes!”.%2 Mas ele lhes faz entrever o deserto que
vird naquele lugar e o desaparecimento dessas belezas, enquanto eles contemplam
maravilhados no presente, dizendo que nao muito tempo depois nada subsistird do que
eles veem. No momento de sua Paixdo também, as mulheres que o acompanhavam
gemendo pela sua condenagdo injusta, sem ver o verdadeiro sentido dos acontecimentos,
Cristo aconselha calar-se sobre seus infortinios, que nao merecem lagrimas, e conservar
seus gemidos e suas lamentagdes para o verdadeiro dia das lagrimas, quando a cidade for
sitiada e as paixdes chegarem a tal ponto de angistia de modo a julgar bem-aventurada

aquela que nao tivesse gerado.@ Nessas palavras, prenunciava também o crime dessas
maes que comerdao seus filhos, enquanto ele proclama bem-aventurado o ventre que
naqueles dias permanecer estéril.

Onde estdo agora esses palacios? Onde estd o Templo? Onde estdo suas muralhas?
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Onde estdao as defesas das torres? Onde esta a dinastia dos israelitas? Eles ndo foram
dispersos por quase toda a terra e a ruina de seus palacios ndo acompanhou sua queda?
Parece-me que o Senhor ndo fez essas predicdes em vista dos proprios fatos: que
vantagem tinha nisso para os ouvintes em aprender antecipadamente eventos certos? Eles
os teriam conhecido por experiéncia, mesmo sem nada té-los aprendido antes. Cristo
procurava leva-los logicamente a fé nos acontecimentos mais importantes. O testemunho
dessas coisas através das obras € a prova de que essas eram veridicas.

Pedagogia do Cristo: gradagdo nos milagres

Se um agricultor explica a for¢a vital escondida em uma semente ¢ se o0 homem a
quem ele fala, ignorando a agricultura, ndo acredita em sua palavra, basta ao camponés,
para a demonstracdo da verdade, mostrar a poténcia de uma s6 das sementes contidas
em um “medimno” e garantir todo o resto. Quando se viu um s6 grao de trigo ou de
cevada ou outro griao contido em um “medimno” tornar-se uma espiga, depois de
langada na terra, ndo se pode mais duvidar de um nem tampouco dos demais. Assim
parece-me suficiente para o testemunho do mistério da ressurreicdo o ter conhecido a
verdade das coisas ja ditas. Ainda mais: da ressurreigdo temos experiéncia porque acerca
dela fomos instruidos com as obras e ndo tanto com os discursos.

Visto que, de fato, grande e inacreditavel era a maravilha da ressurreicdo, Cristo
comec¢a por milagres menos extraordinarios € habitua docemente nossa fé as coisas
maiores. Como uma mae nutre convenientemente o filho e antes coloca na tenra boca o
leite de seu seio; em seguida, quando a crianga ja € crescida e munida de dentes,
apresenta-lhe o pdo, mas ndo duro e indigerivel para ndo danificd-los com a dureza as
gengivas delicadas e ndo exercitadas, € mordendo-o com os proprios dentes o torna de
justa medida e adaptado a forca daquele que o recebe; enfim, quando a forga o permite,
conduz docemente a crianga, até entdo a alimentos delicados, a um alimento mais forte.
Assim o Senhor alimentando com os milagres a pequenez da alma humana, como a uma
crianca ainda imperfeita, nos da primeiramente uma ideia da poténcia que tem para nos
ressuscitar pela cura de um mal incurdvel: esta acdo € grande, mas nao tal que nao
possamos nela acreditar.

A sogra de Simado

Ele ordena a forte febre que queimava a sogra de Simao, e o mal desaparece, se bem

que aquele da qual se esperava a morte tem a forga para servir os presentes.®

O filho de um oficial de Cafarnaum

Em seguida, ele manifesta um pouco mais sua poténcia, devolvendo a vida o filho de

um oficial que jazia em iminente perigo (diz a narracdo que estava a ponto de morrer ¢
que o pai gritava: “venha antes que o meu filhinho morra”)® e opera a ressurreicio
daquele que se acreditava estar morto, realizando o milagre com maior poténcia porque

de longe, de fato, ndo estava presente no local onde tinha transmitido a vida com a forga
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de sua ordem.
De novo ele chega aos mais elevados milagres. Colocando-se em viagem em dire¢do a

filha do chefe da Sinagoga,6—6 voluntariamente se detém no caminho, tornando publica a
cura escondida da hemorroissa, de sorte que neste tempo a morte pudesse apoderar-se
da menina enferma. Ora, desde ndo muito tempo a alma estava separada do corpo e
faziam lamentagdes, com clamor finebre, aqueles que participavam na dor, quando, com
uma palavra imperativa, chamava a vida, como se tratasse do sono, a menina. Assim, ele
conduz por um caminho logico a fraqueza humana em dire¢do as obras maiores.

O filho da viuva de Naim

Sucessivamente, ele se eleva ainda em seus milagres e, por uma for¢a maior, coloca
os homens no caminho da fé na ressurreicdo. A Escritura fala de Naim, uma cidade da

Judeia.®? Nesta cidade havia o filho tnico de uma viava; este ndo era mais um menino
para estar entre os adolescentes, mas atingira a idade de homem. A Escritura o chama de
“jovem”. A narracao, através de poucas expressoes, diz muitas coisas: € um grande canto
de luto. Diz que a mae do morto era viiva. Vede a profundidade e como a Escritura, em
poucas palavras, narra tragicamente a paixao. Com efeito, o que diz ela? Que a mae nao
tinha mais esperanca de ter outros filhos para ser curada da desgraga daquele que perdia:
a mulher era viava. Ela ndo podia fixar seus olhos em um outro filho que substituisse o
defunto: este era filho Uinico. A grandeza deste mal, todos aqueles que ndo sdo estranhos
a natureza facilmente a compreenderdo. Somente ele na dor a mae tinha conhecido,
somente ele tinha amamentado em seu seio; somente ele era feliz a sua mesa; somente
ele lluminava de alegria a casa, quando ela o via jogar, trabalhar ou fazer ginéstica; era
contente em publico, nas manifestagdes de dor, nas assembleias de jovens; somente ele
era tudo o que ha de doce e de precioso aos olhos de uma mae. Ele estava na idade de
casar-se, o jovem rebento da familia, o ramo da sucessdao e o arrimo da velhice. A
meng¢do da idade ¢ um outro canto de luto: a Escritura, designando-o como “jovem”,
expressa a flor da idade que se consumou, aquele ao qual ndo faz muito tempo comegava
a florescer o pelo sobre as faces, ainda nao cheias pela espessura da barba e que ainda
resplandeciam pela beleza. Que devia, portanto, experimentar a mae? Suas entranhas
ardiam como um fogo. Que amargura devia ter seu canto de luto, enquanto ela abragava
o cadaver! Como nao apressava a sepultura do morto, mas se saciava de dor,
prolongando os seus gemidos! A Sagrada Escritura evidencia esta cena dizendo: “Vendo-
a, Jesus foi movido de compaixdo e, aproximando-se, tocou no esquife; os que o
levavam pararam. Em seguida, disse ao morto: ‘Jovem, eu te ordeno, levanta-te’. E o
restituiu vivo a mae”. O jovem estava morto desde hd muito tempo, mesmo que nao
tivesse sido ainda depositado na tumba. A ordem do Senhor ¢ a mesma que
precedentemente, mas o milagre ¢ maior.

Lazaro

Cristo avanca agora para realizar um milagre mais sublime, a fim de que as obras
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visiveis fagam nos aproximar do milagre inacreditavel da ressurreicdo. Estava enfermo

um dos familiares e amigos do Senhor. Lazaro é o nome do enfermo.®8 O Senhor, que se
encontrava longe dele, recusa visitar seu amigo, a fim de dar a morte, na auséncia da
vida, ocasido e poder de fazer sua préopria obra pela doenga. O Senhor revela na Galileia
o estado doloroso de Léazaro e também a sua decisdo de ir vé-lo e de fazer levantar
aquele que jazia doente. Os discipulos estavam cheios de temor por causa da maldade
dos judeus, julgando perigoso retornar novamente a Galileia, no meio daqueles que
desejavam mata-lo. E, por isso, eles tardam e adiam sempre a partida. Enfim, com o
tempo, eles deixam a Galileia: o Senhor os dominava por sua poténcia e os conduzia. Ele
devia inicia-los em Betania nas prefiguragdes da ressurreigao universal.

Quatro dias tinham transcorrido desde o evento doloroso da morte; os ritos habituais
tinham sido realizados para o corpo, € o corpo fora depositado na tumba. Como ¢
natural, o cadaver ja estava inchado, e se dissolvia, banhado nas visceras da terra e
corrompido segundo a necessidade do corpo. Era um objeto do qual se devia fugir,
quando a natureza se v€ constrangida a restituir a vida aquilo que ja se dissolvia e era de
um odor repugnante. Entdo a obra da ressurreicdo universal ¢ levada a demonstracao
com um milagre de maior evidéncia: ndo ¢ de fato chamado novamente a vida alguém
com uma doenca grave, nem estando nos ultimos suspiros, nem um menino que acaba
de morrer, nem um jovem a ponto de ser levado a sepultura ¢ libertado da tumba; mas
um homem de idade, morto, corrompido no corpo, ja inchado e em dissolugdo, de sorte
que seus familiares ndo suportavam fazer aproximar o Senhor da tumba, por causa do
mau odor do corpo ali deposto. Ora, este homem, com uma so palavra, ¢ vivificado e
assim torna acreditavel o antincio da ressurrei¢ao. E assim o que esperamos para o todo,
nés o aprendemos pela experiéncia de uma parte. Como de fato na renovacdo do

universo, diz 0 Apdstolo,%? o proprio Cristo descera em um piscar de olhos, a voz do
Arcanjo, ¢ ao som da trombeta fard levantar os mortos para a imortalidade, assim
também agora aquele que estava no sepulcro, lagando para longe de si a morte como um
sono e expulsando de si a destruicdo sobrevinda pelo estado de morte, integro e sdo, sai
do sepulcro, ndo sendo impedido na saida pelas bandas que envolvem seus e pés e suas
maos.

Sua propria ressurrei¢do

Essas sao talvez pequenas coisas para fundar nossa fé na ressurreigdo? Procurais
ainda outros testemunhos para confirmar vosso juizo sobre este ponto? Ora, ndo ¢ sem
razao, creio eu, que o Senhor, desejando traduzir o pensamento dos homens a seu
respeito, diz essas palavras aqueles que se encontram em Cafarnaum: “Certamente, me

aplicareis este provérbio: ‘Médico, cura-te a ti mesmo’”.Z De fato, tendo habituado os
homens ao milagre da ressurreicao nos outros corpos, agora devia realiza-lo no corpo que
ele tinha assumido para tornar seguro o seu discurso. Vistes o seu anuncio produzir efeito
sobre os outros: homens a ponto de morrer, o0 menino que acaba de expirar, o jovem
conduzido a tumba, o morto ja corrompido, todos, a uma s6 ordem, sdo chamados

76



igualmente a vida. Talvez vés perguntais onde estejam aqueles que morreram pelas
feridas e pelo sangue, a fim de que o desfalecimento da for¢a vivificante nao torne va a
graca da ressurreicao: vede aquele cujas maos foram transpassadas pelos pregos, vede
aquele cujo lado foi transpassado pela langa. Colocai vossos dedos no lugar dos pregos.
Colocai vossa mao na ferida feita pela langa. Compreendereis o quanto tenha penetrado a
ponta da langa, calculando o caminho para o interior da largura da ferida. A ferida deixou
espaco para a entrada de uma mao de homem! Isto demonstra o quanto tenha penetrado
profundamente o ferro. Se este homem ressuscitou, podemos professar o famoso dito do

Ap6stolo: “Como alguns dizem que nio ha ressurreicio dos mortos?”. 2.

Conclusdo: a fé em sua simplicidade

O testemunho dos eventos passados confirma, portanto a verdade de toda a predicao
do Senhor: ndo somente a ressurrei¢do nos € ensinada pela Palavra, mas, gragas aqueles
mesmos que a ressurrei¢do restituiu a vida, os fatos nos dao a prova da promessa. Agora,
qual motivo permanece para aqueles que nao acreditam? Deixaremos de lado todos
aqueles que se fundam na “filosofia” ou nos erros vaos para rejeitar a f€ em sua
simplicidade e daremos nosso assentimento sem reserva as breves palavras do Profeta

que nos ensina 0 modo pelo qual se dera a ressurrei¢ao: “Retirais o sopro, eles expiram e

voltam ao poé. Enviais o vosso Espirito e somos criados e renovais a face da terra”.Z2

Entdo o Senhor encontrard alegria nas suas obras. Como, de fato, poderiamos chamar
alguém um pecador, quando o pecado ndo mais existe?

CAPITULO XXVI
A ressurreicao nao é do ambito do inverossimil

Existem alguns que, através da fragilidade dos raciocinios, avaliando a poténcia divina
segundo as nossas medidas, julgam nem mesmo possivel a Deus aquilo que ¢
incompreensivel para nos. Eles mostram a destruigcao daqueles que morreram ha muito
tempo, os restos daqueles que morreram no fogo; além desses, acrescentam o caso dos
carnivoros e do peixe que, tendo devorado a carne de um naufrago, tornou-se, por sua
vez, alimento dos homens e que a digestdo transformou no corpo mesmo daquele que o
comeu. E consideram ainda muitas outras razoes despreziveis e indignas da grande forga
e magnificéncia de Deus, para rejeitar nossa doutrina, como se Deus ndo pudesse
novamente pelos mesmos caminhos restabelecer 0 homem em sua natureza por meio da
ressurreicdo. Mas, ao contrario, encurtando esses longos circuitos de logica va deles, nos
julgamos que a decomposi¢ao do corpo acontega nos elementos dos quais era composto;
€ ndo somente que a terra retorne a terra segundo a Palavra divina, mas que também o ar
e o umido retornem aquilo que ¢ da mesma espécie, € que cada um dos elementos que
esta em nods se transforme naquilo que € do mesmo género, quer o corpo humano tenha
sido devorado por passaros carnivoros ou por feras selvagens e se tenha transformado
neles, quer tenha vindo sob os dentes dos peixes ou tenha sido transformado em fumacga
e em cinzas. Onde quer que, por hipotese, nosso raciocinio coloque o homem, ele esta
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sempre dentro do cosmo. Ora, o cosmo esta contido na mao de Deus, como nos ensina a

Palavra divinamente inspirada.’2 Se, portanto, ignorais o objeto que tendes na mdo,
acreditais que o conhecimento de Deus tenha menos forca que a vossa, como se este nao
pudesse conhecer a exatidao das coisas que tem em sua mao?

CAPITULO XXVII
Como ¢ possivel que, mesmo depois do retorno do corpo humano aos elementos
do todo, cada ser pode tirar novamente da massa comum aquilo que lhe pertence
como proprio

Conaturalidade permanente do corpo e da alma

Considerando os elementos do todo, parecera muito dificil que o ar que estd em nds
retorne aquilo que lhe € conatural, e depois da mistura do quente, do imido e da terra
com seus elementos naturais, novamente, a partir dessa massa comum, 0 que pertence a
cada um retorne ao seu proprietario. Nao pensais, portanto, através dos elementos
humanos, que isto nao ultrapassa os confins da poténcia divina? Vos vistes certamente
nos lugares habitados pelos homens um s6 rebanho formado da reunido de animais
pertencendo a diferentes proprietarios: quando vem o momento de repartir novamente os
animais entre seus proprietarios, o habito dos animais de retornarem ao estdbulo ou
certos signos impostos restituem a cada um deles a propria parte. Pensai alguma coisa de
semelhante também a vosso propdsito e nao estareis longe da verdade. A alma tem
naturalmente nela uma inclinagdo afetuosa pelo corpo com quem ela habita e, por causa
de sua unido com ele, ela possui uma aptidao secreta para reconhecer seu familiar, como
se naturalmente ela conservasse alguns signos especiais impressos por parte da natureza,
mediante os quais a massa comum, sem confusdo, permanece diferenciada nas
propriedades. Tirando a alma junto de si novamente aquilo que lhe ¢ congénere e
proprio, qual fadiga poderia impedir a poténcia divina a reunido dos elementos da mesma
familia que, por uma atragdo misteriosa da natureza, sdo levados em direcao aquilo que
lhes ¢ proprio?

Elemento permanente na mudanca do nosso corpo: o eidos (= forma)

De fato, a conversacao do Cristo sobre o Hades mostra que na alma, mesmo depois
de sua separagdo, permanecem marcas distintivas do composto que éramos. Quando os
corpos sao depositados na tumba, permanece nas almas algum sinal corporal que permite
reconhecer Lazaro e ndo permite ao rico permanecer desconhecido. Portanto, ndo ¢
inverossimil acreditar que os corpos que ressuscitam deixam a massa comum para
retornar aos seres particulares. Aquele que examina com mais cuidado nossa natureza
nao tera qualquer dificuldade em admiti-lo. O nosso ser ndo esta todo submetido ao fluxo
e a transformagdo: seria absolutamente incompreensivel se ele ndo tivesse alguma fixidez
natural. Na realidade ¢ mais exato dizer que uma parte de nosso ser permanece estavel,
enquanto a outra esta submetida a transformagdo. Nosso corpo se torna outro quando
cresce ou diminui, revestindo, como vestimentas, idades sucessivas. Mas através do
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movimento permanece imutavel a forma (eidos) propria do nosso ser que nao perde os
sinais impostos pela natureza, mas permanece visivel através das caracteristicas
particulares, ndo obstante todas as modificacdes corporais. Sem duvida € preciso colocar
a parte a mudanga produzida pela doenga, que afeta o aspecto exterior: como um aspecto
diverso, a deformidade da doenga toma o lugar da forma. Depois de té-la arrancado com
o pensamento (como aconteceu a Naaman, o Sirio, ¢ aos leprosos, cuja histéria o
Evangelho narra), novamente a forma velada da doenga aparece com as proprias
caracteristicas, uma vez retornada a saude.

O eidos do corpo permanece na alma separada como uma marca

No composto que somos nos, a parte da alma semelhante a Deus ¢ inerente nao
aquilo que flui na alteridade, mas aquilo que ¢ estavel e sempre igual. E visto que as
qualidades da combina¢do que mudam transformam as diferencas relativas ao aspecto
exterior, esta combinacdo nao ¢ sendo a mistura dos elementos primeiros. Chamamos
elementos primeiros aqueles que constituem o fundamento da criagao do todo e pelos
quais também € composto o corpo humano. Em consequéncia, como o aspecto exterior
do corpo permanece na alma que € como a marca em relagdo ao selo, os materiais que
com a marca modelaram a forma n3ao permanecem desconhecidos a alma, mas no
instante da ressurreicdo retornam novamente a esta aquelas coisas que se harmonizam
com a marca deixada nela pelo aspecto exterior do corpo; € se harmonizam
completamente com ela aqueles elementos que desde a origem formaram este aspecto
exterior. Portanto, ndo ¢ de todo inverossimil que da massa comum retorne a cada um o
que lhe € proprio.

Dizem que a prata viva, versada do vaso que a contém em um lugar plano e
empoeirado, se espalha na terra ndo se misturando com nenhuma das coisas com as
quais toma contato. Se aquilo que ¢ disperso se reune novamente em uma SO,
espontaneamente as partes se reunem com aquilo que ¢ da mesma origem, sem que nada
possa impedir a mistura natural. Semelhante coisa, creio eu, se deva pensar do composto
humano: que a possibilidade lhe seja dada somente por Deus e as partes se reunem
espontaneamente umas as outras, segundo suas relagdes, sem que o Restaurador da
natureza produza algum trabalho. E, de fato, nas coisas que nascem do solo, nenhuma
fadiga vemos da parte da natureza em relagdo ao trigo, ao milho ou a qualquer outra
semente de grao ou de legume para transforma-los em haste, espiga imatura e espiga
completa. Espontaneamente e sem esforco, a partir do solo comum a nutricdo
conveniente passa para cada semente. Se, portanto, submetendo todas as plantas a
mesma substancia imida, cada uma daquelas que ai encontra nutricdo absorve aquilo
que lhe convém: que coisa hd de extraordinario se, no caso da ressurreigdo, assim como
acontece as sementes, cada ressuscitado atraia para si os elementos que lhe pertencem?

A grande maravilha: o desenvolvimento do homem

De tudo isto € possivel aprender que o anuincio da ressurreicdo ndo ¢ do dominio dos
fatos que brotam de nossa experiéncia. Entretanto, tinhamos passado sob siléncio o fato
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(entre aqueles que nos dizem respeito) mais conhecido: a primeira origem da nossa
formagdao. Quem, de fato, ndo conhece a obra magnifica da natureza, que coisa recebe o
seio materno, que coisa produz? Nao vedes que a semente langada nas visceras maternas
para servir de origem ao nosso organismo corporal ¢ simples de um certo modo e
apresenta partes todas semelhantes? Qual discurso poderia explicar a variedade do
conjunto formado? Quem, ndo conhecendo as obras comuns da natureza, poderia pensar
que suceda que aquele pequeno elemento e sem nenhuma importancia, seja o principio
de uma tdo grande obra? Grande ndo somente em relacdo a formacdo do corpo, mas
aquilo que, mais do que tudo, ¢ digno de admiracao, a saber: a propria alma e as coisas
que ao redor dela se consideram.

CAPITULO XXVIII
Contra aqueles que sustentam a preexisténcia das almas em relacao aos corpos ou,
ao contrario, a formacao do corpo antes das almas. Neste capitulo também a
refutacio dessas ficcoes que concernem a passagem das almas de um corpo para
outro (metempsycho™ seis)

Talvez ndo esteja fora de nosso assunto examinar cuidadosamente os problemas
discutidos nas igrejas a proposito da alma e do corpo.

Duas hipoteses: a) Preexisténcia

De algum daqueles que estudaram o assunto antes de nods, foi escrito o Discurso em
torno dos principios. Esses dizem que as almas preexistem e formam por assim dizer um
povo em uma cidade a parte. Ai sdo colocados os modelos do vicio e da virtude. A alma
que permanece no bem permanece sem a experiéncia de liame com o corpo; mas se ela
decai da participacdo que tem com o bem, escorrega para a vida daqui embaixo e assim
se encontra em um corpo.

b) A alma: “sopro vital”, posterior ao corpo

Outros, associando-se a ordem seguida por Moisés na narracdo da formagdo do

homem, afirmam que temporalmente a alma foi criada depois do corpo.”* Com efeito,
Deus, primeiramente, tomando o po da terra, formou o homem; em seguida, o animou
com um sopro. E com este discurso mostram que a carne ¢ mais importante do que a
alma, visto que esta ¢ introduzida em uma carne formada anteriormente. De fato, dizem
que a alma nasceu em vista do corpo, a fim de que a figura ndo permanecesse sem
espirito e sem movimento. Tudo aquilo que ¢ em vista de alguma coisa ¢ de todo menos
importante do que aquilo em vista do qual nasce. Como diz o Evangelho, a alma vale
mais que o alimento e o corpo mais que a vestimenta, porque esses Sa0 por causa
daqueles: ndo ¢ para a nutrigdo que foi criada a alma, nem em vista da vestimenta foi
formado o corpo, mas ja existindo aqueles, foram descobertos em seguida esses para as
suas necessidades.
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Critica

Em ambas as opinides, o discurso ¢ criticavel, tanto aquela que imagina que as almas
tiveram uma existéncia anterior em alguma cidade particular quanto aquela que sustenta
que as almas foram feitas depois dos corpos. Serd necessario examinar em detalhe cada
uma de suas afirmacoes. Mas indagar com precisdao os discursos de ambas as partes e
tornar claros os absurdos que neles estdo contidos exigiriam muito tempo e longas
argumentacdes; por isso, tanto quanto possivel, examinaremos brevemente cada um dos
dois discursos para, em seguida, retomar novamente nosso assunto.

A primeira hipotese, inspirada na filosofia grega

Aqueles que defendem o primeiro discurso e julgam precedente a vida no corpo a
comunidade das almas, ndo me parece que se tenham purificado dessas doutrinas
imaginadas pelos Gregos sobre a metempsicose. Quem procurasse com diligéncia acerca
disso, acharia que, para esses, o discurso ¢ arrastado para aquele que dizem que tenha
pronunciado um dos seus sdbios: ele nasceu homem, se reveste de um corpo de mulher,
voa entre os passaros, torna-se arbusto e termina por viver nas dguas. Se este sabio diz
essas coisas de si mesmo, segundo a minha opinido, ndo me parece longe da verdade.
Verdadeiramente, essas opinides que dizem que uma s6 alma passa através dessas
situagdes sdao dignas da irracionalidade dos peixes ou da insensibilidade dos carvalhos; a
causa desta opinido absurda ¢ a crenga na preexisténcia das almas. De fato, o principio a
base desta opinido conduz logicamente o discurso a conclusdes inverossimeis. Se a alma,
tirada, por causa do vicio, desse estado mais elevado em que estd, depois de degustado
uma vez, como dizem, da vida corporal, torna-se, por sua vez, homem e se deve
reconhecer que esta vida carnal é toda submetida as paixdes em comparagdo com a vida
eterna e incorpdrea, segue-se necessariamente que a alma, nesta vida onde ela encontra
muitas ocasides para pecar, esteja em uma malicia maior e na situagdo de ser
majoritariamente escrava das paixoes.

Ora, para a alma humana, a paixdo consiste na semelhanca com aquilo que ¢
irracional; como ela, portanto, se aproximou desse por sua natureza, ela cai na natureza
bestial e, uma vez no caminho do vicio, ndo pode deter-se no caminho que a leva ao
mal, nem mesmo estando no irracional. De fato, o fim nesse mal ¢ ja uma retomada do
caminho em direcao a virtude. Ora, virtude ndo ha nos seres irracionais. Portanto,
necessariamente, a alma ndo cessard de passar para um estado pior, indo sempre em
direcdo ao que ¢ mais vergonhoso e sempre procurando aquilo que € inferior a natureza
onde ela estd. E da mesma maneira que do racional se abaixa para o sensivel, assim a
partir deste ultimo a queda continua em direcao ao insensivel.

Até aqui o discurso também se move fora da verdade, mesmo se através de uma
concatenacgao logica siga de inverossimilhancas em inverossimilhangas. Mas, logo a seguir
sua doutrina se perde em imaginacdes incoerentes e, logicamente, se entrevé a perda
absoluta da alma. Uma vez que, fato, esta tenha deixado a convivéncia superior, ela nao
poderd deter-se em nenhuma medida de vicio, mas, submetida as paixdes, do estado
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racional, ela passard ao irracional: deste se transformara na insensibilidade das plantas. A
situacdo dos seres inanimados nao esta longe daquele que ndo tem sensacdo; e depois
segue aquilo que nao tem existéncia; assim, logicamente, segundo esses autores, a alma
se transforma no nao-ser e sera impossivel o retorno a um estado melhor. Mas esses a
fazem vir a alma do arbusto e demonstram com isso que a vida no arbusto ¢ mais digna
do que aquela do estado incorporeo. De fato, foi dito que a alma, uma vez iniciado o
caminho para o mal, descerd para o que € mais baixo. Ora, 0 inanimado vem depois do
nao sensivel ¢ ¢ em direcdo ao inanimado que o principio da opinido deles conduz a
alma. Como eles ndo desejam esta consequéncia, ou encerram a alma em um estado
privado de sensibilidade, ou dai a fazem voltar para a vida humana, proclamando a vida
da arvore mais digna do que o primeiro estado da alma, visto que precisamente a queda
para o mal comegou nesse estado superior e do estado inferior comeca o retorno para a
virtude.

A segunda hipotese

E, portanto, refutado como sem inicio nem fim o discurso que afirma que as almas
vivem por si mesmas antes de viverem na carne € que o vicio foi a causa de sua unido a
um corpo. A absurdidade daqueles que dizem que a alma veio depois do corpo foi
demonstrada pelo que precede. Um e outro discurso devem ser absolutamente rejeitados.
A nossa opinido deve situar-se, creio eu, no meio das duas hipdteses extremas. Na
verdade isto € o que pensamos: ndo acreditamos, segundo o erro dos Gregos, que as
almas giram juntas com o todo pela impossibilidade de correr na velocidade do
movimento celeste, e, por causa do peso contraido no vicio, caem na terra; nao
admitimos tampouco que o homem foi primeiramente modelado pelo Verbo como uma
estatua de barro; em seguida, que a alma foi feita em vista do corpo. De fato, a natureza
inteligente se mostraria inferior a obra de barro.

CAPITULO XXIX
Provas que estabelecem que o inicio na existéncia é inico e 0 mesmo para a alma e
para o corpo

Uma vez que o homem ¢ uno, em sua composicao de alma e de corpo, seu ser nao
deve ter sendo uma uUnica € comum origem; em outras palavras: se o corpo viesse
primeiro € alma depois, seria preciso dizer o homem ao mesmo tempo mais velho e mais
jovem do que ele proprio. Mas, como explicamos um pouco mais acima, noés
sustentamos que a forca de presciéncia de Deus estabelece primeiramente todo o

pleroma humano, segundo o testemunho do Profeta,”2 dizendo que Deus conhece todas
as coisas antes que acontegcam. Na criacdo dos seres particulares uma coisa ndo precede
a outra na existéncia: nem o corpo vem antes da alma, nem vice-versa: assim o homem
dividido por uma diferenga temporal estaria em contradicdo consigo mesmo.

Pensando em nossa dupla natureza, segundo o ensinamento do Apostolo, e que
compreende o homem visivel e o0 homem escondido, se um preexistisse € 0 outro viesse
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depois, a poténcia do Criador seria convencida de imperfeicao: ela, de fato, ndo seria
suficiente para criar o todo em seu conjunto, mas ela dividiria seu trabalho e se ocuparia,
alternadamente, de cada uma dessas duas partes. No grao de trigo ou em qualquer outra
semente j4 estd contida em poténcia a forma da espiga: a erva, o colmo, as partes
medianas, os frutos e as espigas; e dizemos que nenhum desses elementos preexiste ou ¢
gerado na ordem da natureza antes da semente, mas que, segundo uma ordem natural, se
mostra a forca que esta dentro da semente, sem que ai seja introduzida uma outra
natureza.

Pela mesma razdo julgamos que a semente humana no principio da constituicdo tenha
difundido em si a poténcia da natureza. Esta se desenvolve e se manifesta segundo a
logica do desenvolvimento fisico, caminhando em dire¢do ao seu cumprimento, nao
tomando como ajuda nada do externo, mas progredindo para o seu estado de perfeicao
em uma concatenagao logica. Assim, nem a alma existe antes do corpo nem o corpo
existe separadamente da alma, mas um s6 ¢ o principio de ambos, segundo uma logica

fundada na vontade de Deus.Z® Segundo uma outra logica, ele é colocado nos primeiros
momentos de nossa vinda ao mundo. Como nao ¢ possivel distinguir a divisdo dos
membros no embrido deposto em vista da concep¢ao do corpo antes da formagdo, €
impossivel também individuar as propriedades da alma, antes que esta chegue a exercer
sua atividade.

Mas como ninguém poderia duvidar de que este embrido se conforme na diferenga de
membros e de visceras sem a ajuda de forcas externas, mas ativando naturalmente a sua
for¢a interior, analogamente podemos pensar da mesma maneira em relacdo a alma:
mesmo se nao se conhece por certas atividades na ordem do manifesto, esta, todavia,

subsiste no embrido.”l Com efeito, a configuragio do futuro homem ai ja estd em
poténcia, mas a alma estd ainda escondida, uma vez que ela ndo pode manifestar senao
segundo a ordem logica. Assim também a alma esta no embrido, mas nao visivel: ela se
manifestara em sua atividade segundo a natureza, acompanhando o crescimento do
Ccorpo.

Uma vez que a forga necessaria para a concep¢ao nao vem de um corpo morto, mas
de um corpo animado e vivente, dizemos que ¢ logico pensar que nao esteja morto € sem
alma aquilo que, partindo de um vivente, chegue a vida. De fato, toda carne, se ela ndo
tem alma, estd completamente morta, a morte sendo a privagdo da alma. Ora, ninguém
poderd dizer que a privagdo € anterior a posse, como se alguém sustentasse que o
inanimado que estd morto venha antes da alma.

Se alguém procurasse uma prova mais evidente da vida que estd no embrido do
vivente em vias de formacgdo, poderia examinar outros sinais de diferencia¢do entre o
animado e o morto. Para constatar que os homens estdo em vida, temos certo calor, a
atividade e o movimento, ao passo que o resfriamento e a imobilidade de um corpo nada
mais sao do que sua morte. Ora, o embrido, sobre o qual discorremos, ¢ fonte de calor e
de energia: ¢ a prova de que ele ndo ¢ inanimado.

Mas como para o elemento corporeo do embrido nao falamos de carne, de ossos, ¢ de
cabelos, nem de tudo aquilo que se vé no homem feito, mas digamos que cada uma
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dessas coisas estd em poténcia, nem se manifesta ainda no visivel; do mesmo modo no
que tange a alma, dizemos que a razdo (fo logiskon), a faculdade de desejar
(epithymetikon), o animo (thymoeidés) e todos os seus atributos ndo t€ém ainda no
embrido o lugar que lhes cabe: as atividades da alma se desenvolvem em correlacdo com
a formacgao e com o aperfeicoamento do corpo que a recebe. Da mesma maneira que um
homem chegado a maturidade mostra claramente ao redor de si a atividade da alma,
assim desde sua formagdo a acdo que a alma exerce ¢ adaptada e mensurada a
necessidade presente e ela se traduz por este fato de que a alma se constroi por si
mesma, através da matéria colocada dentro do seio materno, a morada que lhe convém.
De fato, ndo julgamos possivel que a alma se adapte em moradas estranhas, como nao ¢
possivel que uma marca feita em uma cera se adapte a uma incisao diversa. Da mesma
maneira que o corpo passe da pequenez a perfeigdo, assim a atividade da alma se
desenvolve e cresce em conexao com o corpo. No tempo da primeira formagao, como
em uma raiz escondida na terra, sO aparece a forca de crescimento e¢ de nutricdo: a
pequenez do corpo que recebe esta atividade ndo tem espago para conter aquilo que €
demais. Em seguida, quando a planta vem a luz e produz um rebento ao sol, floresce a
graca sensivel. Enfim, quando o corpo chega a maturidade ¢ a uma grandeza
conveniente, comeca a brilhar a for¢a da razdo, mas esta ndo se manifesta de uma so,
mas crescendo segue com cuidado o aperfeigoamento do instrumento sempre produzindo
fruto na medida em que lhe permite a forca do corpo que a recebe. Refleti, diz Moisés,
sobre ti mesmo e conhecerds como em um livro a historia das obras da alma.

A prépria natureza te dird, mais eficaz que todo discurso, as varias ocupagdes da alma
no corpo, nas consideragdes universais € naquelas segundo as partes. Mas ¢ supérfluo
enumerar 0 que nos concerne, como se tivéssemos para narrar uma maravilha que nos
ultrapassa. Quem, portanto, vendo a si mesmo, tem necessidade de aprender a propria
natureza com um discurso? E possivel, tendo aprendido como o corpo é adaptado a toda
atividade vital, conhecer ao redor de que coisa trabalhe a parte fisica da alma, por
ocasido da primeira formacdo de nosso ser.

Assim, também disto ¢ claro que ndo ¢ fora de proposito dizer que ndo estd morto e
sem alma na oficina da natureza humana o embrido que ai se depde, tirado de um corpo
vivente, para a producdo de um ser. De fato, os graos ou os fragmentos das raizes, nos
nao os langamos na terra se perderam a forga vital que naturalmente residiam neles; nao
plantamos sendo aqueles que conservam, sem duvida escondidos, mas reais, as
propriedades do prototipo; ndo € a terra que os circunda que lhes da tal forgca a partir de
fora; a terra torna clara a for¢a que reside neles, através da propria umidade, colocando-a
nas raizes, na casca, nos rebentos dos ramos, completando a planta. Uma semelhante
coisa ndo poderia acontecer se no germe nao tivesse nenhuma forga fisica capaz de atrair
para si, do terreno circunstante, a nutricdo congénere € conveniente, para que possa
nascer arbusto, ou grande arvore, espiga ou qualquer outro dos rebentos.

CAPITULO XXX
Algumas consideracdes tiradas da medicina sobre a constituicdo de nosso corpo
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Ser instruido na Igreja

Cada um ensina cuidadosamente a si mesmo a formacao de nosso corpo, daquilo que
v€ e sente, tendo como mestra a propria natureza. E possivel, para quem assume a
doutrina elaborada nos livros daqueles que sdo especialistas nesta matéria, aprender com
precisdo todas essas coisas. Desses alguns aprenderam através da anatomia a formagdo
das partes de nosso corpo; outros compreenderam para qual finalidade sdao constituidas,
de sorte que chegue daqui, para quem por isso se interessa, ao conhecimento da
constituicdo humana. Mas para aquele que prefere sobre todos esses pontos ser instruido
pela Igreja, a fim de ndo de ter necessidade de ouvir vozes estranhas (esta ¢, de fato, a

lei das coisas espirituais, como diz o Senhor, de ndo ouvir vozes estranhas),B
acrescentaremos algumas palavras sobre essas coisas.

Divisdo dos orgdos segundo a sua finalidade

Estudando a natureza de nosso corpo, consideramos a finalidade de cada parte de
nosso ser sob trés aspectos: a vida, seu bem-estar, sua transmissao. Os 6rgaos, sem o0s
quais nao € possivel que se sustente a vida humana, s3o em niimero de trés: o cérebro, o
coragdo, o figado. E preciso acrescentar todos os bens que a natureza concede ao
homem para permitir-lhe o bem viver: sdo os 6rgdos relativos as sensacoes. Tais Orgaos
ndo constituem a vida do homem, visto que alguns fazem falta frequentemente, sem que
ela por isso seja atingida; mas, sem sua atividade, o homem nado pode participar nas
alegrias da vida. O terceiro ponto diz respeito a continuidade e a sucessdo da vida. Aléem
desses orgdos, ha outros, presentes em todos, para a conservagdo do ser do homem,
cada um dos quais traz vantagens convenientes como o estomago € os pulmdes: um,
reanima com o ar o fogo no coracdo; o outro introduz o alimento nas visceras. Por esta
divisdo de nosso organismo, € possivel exatamente dar-se conta de que a forca da vida
nao ¢ transmitida por um s6 6rgdo, mas que a natureza distribuiu em varias partes o que
contribui para a conservagdo do nosso ser € que ela torna necessario para o todo o
concurso de cada uma das partes. Sao muitas as coisas que a natureza confeccionou para
a seguranga ¢ a beleza da vida e muito diferentes entre si.

Escopo: estudos das partes do organismo

Antes de ir adiante, julgo necessario indicar brevemente a discussdao dos primeiros
principios das coisas que sdo pertinentes a conservacao da nossa vida. Deixamos de lado
por ora a matéria de todo o corpo que ¢ comum a cada um dos membros: ndés nos
propomos o estudo das partes de nosso ser; a fisiologia da totalidade ndo nos seria de
nenhuma utilidade. Como todo o mundo esta de acordo em dizer que temos em nds os
mesmos elementos constitutivos que o universo, o quente, o frio e também a mistura que
se faz entre o imido e o seco, devemos tratar de cada elemento.

Trés forgas: o quente, o frio e o movimento

Constamos que trés forcas governam nossa vida: uma aquece tudo com seu calor,
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outra banha com a umidade o que estd quente, de sorte que pela forca igual das
qualidades contrarias, o animal se mantém no meio, nem a umidade evapora por excesso
de calor, nem ¢ extinto o calor pela predominancia da umidade. A terceira forga
estabelece uma jun¢ao harmonica entre as articulagdes separadas umas das outras; ela as
retne entre si por ligamentos e a todas comunica o movimento livre e espontaneo. Se ela
abandona uma parte, esta ndo pode mais agir € morre, nao recebendo mais o espirito
(pneuma) que a move espontaneamente.

Equilibrio de elementos para a atividade dos sentidos

Antes de deter-nos nesse ponto, ¢ melhor pensar na arte com a qual a natureza
constroi 0 nosso corpo. Uma matéria seca e resistente ndo recebe as energias sensiveis.
Isso € evidente, se consideramos nossos proprios 0ssos ou as plantas da terra: na verdade
observamos neles certa forma de vida pelo fato de que crescem e se alimentam, mas a
dureza do substrato ndo permite neles a sensagdo. Para permitir essa atividade, era
preciso também imaginar um conjunto que tivesse a maleabilidade da cera e pudesse
receber a impressao dos objetos que se apresentam, sem que um excesso de umidade
conduza a sua confusdo (com efeito, em um liquido, a impressdo nao ¢ duravel) e sem
que esta matéria ofereca & imagem uma grande resisténcia; mas o conjunto deve possuir
0 meio entre a moleza e a dureza, para ndo privar o vivente da mais bela das atividades
da natureza, isto ¢, do movimento dos sentidos. Ora, uma matéria mole ¢ sem
resisténcia, nao tendo nenhuma atividade das coisas duras, ndo tem como os moluscos
nem movimento nem articulagcdes; por isso, a natureza mistura ao corpo 0ssos bem
firmes, unindo-os um ao outro com harmonia natural e ligando estreitamente suas
junturas com os liames dos nervos. Deste modo, fixa ao redor deles a carne que recebe
as sensacoes, guarnecida com alguma coisa de mais inflexivel e com a superficie externa
mais tensa.

Movimento e articulacdo dos membros

A natureza imp0s, portanto, todo o peso do corpo sobre esta ossatura solida, que se
assemelha as colunas que sustentam um edificio; mas ela teve o cuidado de dividi-la no
conjunto do corpo. O homem teria permanecido sem movimento ou atividade, se tivesse
sido construido como uma arvore fixa no mesmo lugar, sem que a sucessao regular de
suas pernas assegurasse 0 movimento para a frente e sem que a ajuda das maos lhe seja
concedida para a vida. Por esse procedimento, a natureza permite ao organismo
deslocar-se e agir, sob a a¢do do espirito que se comunica livremente aos nervos; para
este fim, ela impele o corpo ao movimento ¢ lhe dd a faculdade. Dai a ajuda multipla das
maos adaptadas para todo designio do espirito. Dai as inflexdes do pescoco, as
inclinagdes da cabeca e a atividade do queixo, a dilatagdo das palpebras acompanhando
os movimentos de cabeca, os outros movimentos dos membros, produzidos como em
uma maquina pela tensdo ou pelo relaxamento de certos nervos. A for¢ca que se espalha
através dos membros depende de nossa determinagdo e ela age em cada um deles sob a
acdo da liberdade, segundo a disposicdo da natureza. Vimos que a raiz e o principio
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desses movimentos nervosos estdo nas membranas que circundam o cérebro. Nao ¢
necessario, julgo eu, estender-nos mais sobre as partes viventes; indicamos
suficientemente a origem do movimento que estd em nos.

Diversas fungoes:

1) do cérebro

A fungdo do cérebro na manutencao da vida aparece claramente quando lhe sobrevém
acidentes: de fato, uma ferida ou uma lesdo da membrana que o circunda causa a morte
imediata, ndo resistindo a natureza, nem mesmo por um instante, a esta ferida, como,
quando se retiram os fundamentos de um edificio, este desmorona inteiramente com suas
partes. Ora, aquilo de que o padecer assinala com evidéncia a destruigao do todo, deve
ser certamente reconhecido como a causa principal da vida.

2) do coracao

Como apds a morte o calor natural se extingue e o caddver se resfria, ¢-nos preciso
arrolar igualmente o calor entre as causas da vida. De fato, aquilo por cuja auséncia leva
a morte ¢ de todo necessario aquilo por cuja presenga permite ao vivente subsistir. Desta
for¢a, vemos que o coragdo ¢ como que a fonte e o principio, a partir do qual condutores
semelhantes as flautas se separaram uns dos outros para difundir em todo o corpo o fogo
e o calor.

3) do figado

Como a natureza devia absolutamente fornecer ao calor uma nutricao (ndo ¢ possivel
que o foco continue a arder sozinho; ele tem necessidade de elemento apropriado), os
condutores do sangue, tendo se originado do figado como de uma fonte, se movem por
toda parte no corpo através do espirito quente para evitar que pela separacdo um do
outro seja destruida a natureza por causa da doenca. Este exemplo deve servir aos
homens que praticam a injustica: a natureza lhes mostra que a avareza ¢ uma doenga
portadora de morte.

A divisao do trabalho

Mas visto que s6 sem necessidade ¢ o ser divino, a pobreza do homem tem
necessidade de assumir no exterior os bens para a propria subsisténcia; por isso, as trés
poténcias, pelas quais dissemos que todo o corpo ¢ administrado, permitem a natureza
langar fora a matéria copiosa, fazendo entrar mediante diferentes ingressos aquilo que
lhes convém.

Forga e sangue

A fonte do sangue que ¢ o figado, a natureza confiou o encargo do alimento. Aquilo
que ai ¢ introduzido através da alimentacdo prepara as fontes do sangue para brotar do
figado, como a neve sobre as montanhas, que, por sua propria umidade, engrossa as

87



fontes nos pés dos montes e cujo peso faz infiltrar a umidade até os veios das nascentes.

O coragado e o pulmdo

O ar (pneuma) presente no coragdo ¢ introduzido através da viscera vizinha, cujo
nome € pulmdo e que € receptaculo do ar; gragas a artéria que estd nele e que passa pela
boca, o pulmao aspira o ar exterior por meio da respiracdo. O coragao, colocado no meio
dele, imita a atividade incessante do fogo e ele mesmo, sempre em movimento como 0s
foles que sao utilizados pelos forjadores, atrai para si mesmo o ar dos pulmdes vizinhos;
enchendo as partes concavas por meio da dilatagao e soprando de si mesmo envia o [ar]
igneo as artérias vizinhas. O coracdo jamais se detém nesse duplo movimento de
dilatagdo para atrair em suas cavidades o ar exterior ¢ de compressao para reenvia-lo as
artérias. Dai procede, creio eu, o automatismo de nossa respiragdo. De fato,
frequentemente a inteligéncia estd ocupada em outras coisas ou mesmo repousa
inteiramente, a0 passo que O corpo esta no sono: a respiragdo do ar ndo para, nao
cooperando nesta a vontade de escolha.

Continuidade da respiracdo e o jogo do corac¢do

Creio que o coragdo, circundado pelo pulmao, ao qual estd unido em sua parte
posterior, com a suas distensdes e compressdes movendo juntamente o pulmdo, lhe
determina a emissdo e a atragdo do ar. O pulmao ¢ sutil e € constituido de muitos canais
e com todas as suas cavidades que se abrem como uma boca em dire¢ao ao fundo da
artéria: sua contracao e sua compressdo expulsam necessariamente para fora o ar residual
em suas cavidades. Ao contrario, sua dilatacdo ¢ sua abertura, por este afastamento,
atraem o ar em diregdo ao vazio que se produz. E agora a causa desta respiragao,
independente de nossa vontade, ¢ a impossibilidade para uma substancia ignea de
permanecer no repouso. Visto que o movimento ¢ uma das caracteristicas das atividades
calorificas e que nds colocamos no coragdo a origem do calor corporal, a continuidade
dos movimentos cardiacos produz a continuidade da aspiracdo e da expiracdo; por essa
razao, se a intensidade do calor ultrapassa o normal, a respiragdo das pessoas assim
consumidas pela febre se faz mais veloz, como se o coragdo se acelerasse para apagar o
calor ardente interno com o novo ar.

Lugar central do corag¢do

Mas, visto que a nossa natureza ¢ indigente de todas as coisas necessarias a propria
subsisténcia, ndo tem necessidade somente de um ar proprio € de um sopro que desperte
o calor que introduz do exterior para a conservacao da vida, mas também nossa natureza
toma do exterior a alimentacdo que sustenta a massa corporea; por isso, ela satisfaz as
nossas necessidades com alimentos e bebidas, tendo colocado no corpo uma for¢a que
atrai aquilo que lhe falta e rejeita aquilo que ai ha de excesso. Alids, nesta operagao, o
calor cardiaco fornece a natureza uma ajuda preciosa.

Uma vez, que segundo o nosso discurso precedente, o coragdo € a mais nobre de
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todas as partes vitais, € com seu sopro (pneuma) quente que aquece as partes uma a
uma. Ele exerce também sua ag¢do em todo lugar pela poténcia eficaz que possui,
segundo a disposi¢do de nosso Criador desejando que cada parte tenha sua atividade e
seu emprego para o bem do conjunto. Dai sucede que, tocando com a parte posterior o
pulmao, pela continuidade do movimento, atraindo para si as visceras, dilata os
condutores para a aspiragao do ar e, elevando novamente, assegura a evacuagao do ar
que tinha recebido. Dai sucede também que, aderindo nas suas partes a parte superior do
ventre, ele o aquece para torna-lo capaz de executar suas proprias atividades: ele ndo o
desperta para aspirar o ar, mas para que receba seu alimento. As entradas do ar e do
alimento sdo de fato proximas: eles entram em contato um com o outro por todo o seu
comprimento, pois eles terminam juntos com o mesmo limite em dire¢do ao alto, a ponto
de ndo terem sendo um mesmo orificio e de terminarem seus condutores em uma sé
boca; donde, por um se faz a introdugdo do alimento; por outro, a do ar. Mas, em
profundidade, a unido entre esses canais nao ¢ completa: o coragdo, situando-se no meio
da sede de ambos, concede a um o que € preciso para respirar; ao outro, 0 que € preciso
para se alimentar. E natural que a substancia ignea procure a matéria combustivel e ela a
encontra necessariamente no receptaculo do alimento. Quanto mais este receptaculo ¢
quente por causa do calor vizinho, tanto mais sdo atraidas, ao mesmo tempo, as
substancias capazes de alimentar o calor: chamamos esta atragao de “apetite”.

Reparti¢do do alimento

Quando o 6rgdo que contém o alimento assumiu matéria suficiente, ndo cessando,
porém, a atividade do fogo, mas como em uma fundi¢do, o fogo dissolve a matéria; em
seguida esta massa dissolvida se despeja e se espalha, como de um funil de fundidor, nos
canais vizinhos. A separagdo se faz depois entre os elementos mais densos € os mais
puros: estes, mais ténues, sdo impelidos por varios canais em diregdo a entrada do
figado, e os residuos materiais do alimento sdo lancados para os canais mais largos dos
intestinos onde, nos numerosos giros desses, eles voltam um certo tempo, para fornecer
um alimento as visceras. Se o canal estiver direito, as matérias serdo facilmente
evacuadas, mas o vivente seria imediatamente retomado pelo apetite. O homem deveria
entdo trabalhar sem cessar para satisfazé-lo, como fazem os animais. O figado, mais do
que o resto, tinha necessidade da ajuda do calor para converter em sangue as substancias
umidas; mas, como pela posi¢cdo, ele se encontra longe do coragdao — (de fato, ndo era
possivel que, sendo principio e raiz de forga vital, fosse vizinho a um outro principio) —,
a fim de que algum o6rgdo no corpo nao seja prejudicado em razdo do afastamento da
esséncia calorifica, um canal semelhante aos nervos (que os especialistas nesses assuntos
chamam de “artéria”) recebe do coracdo o sopro quente e o conduz para o figado; ele se
comunica com o coracdo junto do local onde se introduzem as substincias imidas, e
como seu calor faz ferver estas, ele lhes d4 alguma coisa da sua parentela com o fogo,
dando ao sangue uma coloracdao de fogo. Dois canais gémeos nascem aqui: cada um
adaptado, em forma de tubo, para conter o ar e o sangue, de forma a facilitar a passagem
a matéria umida que segue o movimento do calor e € por ela tornada mais leve. Daqui se
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dividem com muitas discriminagdes em muitos principios de canais e ramificagdes sobre
todos os oOrgdos. Esta mistura entre si dos dois principios das forgas vitais — aquela que
envia o calor através do corpo e aquela que envia o timido através do corpo —, oferece
como um presente das coisas proprias a poténcia que governa toda a nossa vida.

E esta forga que se vé nas meninges e no cérebro. Que se considerem os movimentos
dos membros, as contragdes dos musculos, a recep¢ao em cada uma das partes do sopro
enviado pela vontade, esta forca, como por um designio premeditado, parece ser a causa
da atividade ¢ do movimento nesta estatua feita de terra que nés somos. Os elementos
mais puros da substancia calorifica e os mais leves da umidade se unem assaz
intimamente nessas duas poténcias para nutrir € sustentar o cérebro por meio dos
vapores, ¢ daqui sucessivamente, rarefazendo-se na mais pura condi¢do, os vapores que
procedem daquele 6rgdo ungem a membrana que envolve o cérebro; esta, indo de alto a
baixo, tem a forma de uma flauta e, estendendo-se através das vértebras sucessivas, €
adjacente a medula que ela contém até a ultima vértebra dorsal onde ela se detém. A
todas as junturas dos ossos e das articulagcdes, as origens dos musculos, como um
cocheiro, ela comunica o impulso e a poténcia do movimento ¢ do repouso. Esta
constituicdo tornava, creio eu, necessaria uma maior protecdo desta membrana. Na
cabeca também, esta ¢ circundada por uma dupla defesa de ossos; nas veértebras, ela ¢
protegida, ao mesmo tempo, pelas defesas das espinhas e pelos entrelagamentos de todas
as espécies que elas apresentam. Essas defesas que a envolvem colocam-na em total
auséncia de paixdes encontrando-se em estado de seguranca.

Semelhantemente se pode pensar a respeito do coragdo: como uma morada segura,
este € circundado por fortificagdes e esta bem sélido pelos ossos que o envolvem. Por
tras, ha a espinha dorsal bem defendida de cada lado pelas omoplatas; de ambos os
lados, a posi¢do das costelas ao redor do coragdo torna o meio dificil para atingi-lo. Na
frente, o peito e a unido das claviculas estdo situados de modo a defendé-lo em toda
parte dos ataques provenientes do exterior.

Transformagdo do alimento

Acontece ainda em nés um fendmeno semelhante aquele que se vé na agricultura,
quando grandes chuvas ou o transbordamento dos riachos tornam umido o solo.
Suponhamos um campo nutrindo em si diversas arvores e toda espécie daquelas que se
produzem na terra, nas quais observamos muitas diferencas entre elas: a forma, a
qualidade, a particularidade da cor. Todas essas plantas recebem a umidade do mesmo
lugar, e a forga que as umedece ¢ de uma Unica natureza, mas cada uma das plantas
nutridas transforma a umidade em qualidades diferentes. A mesma umidade se torna
amarga no absinto; na cicuta, ela se transforma em um suco que dd a morte; em uma
planta, ela se torna uma coisa, outra coisa em uma outra, por exemplo, no agafrdo, no
balsamo, na papoula; em uma ela torna-se calor, na outra ela se resfria, em uma outra ela
assume uma temperatura média. No loureiro € no junco e em outras plantas semelhantes,
ela d4 um aroma agradavel; na figueira e na pera, ela torna-se doce ao gosto. Na vinha,
ela torna-se cacho de uvas e vinho; ela se transforma também no suco da macieira, no
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vermelho da rosa, no espléndido brilho dos lirios, no azul das violetas, na cor purpura do
jacinto em todos os outros produtos possiveis da terra, que germinam a partir de uma
unica ¢ mesma umidade e se diversificam em tantas plantas diferentes pela forma, pela
espécie e pelas qualidades.

A natureza, ou melhor, o Senhor da natureza realiza na terra animada que somos nds
semelhante maravilha. Os ossos ¢ as cartilagens, as veias, as artérias, os ligamentos, as
carnes, a pele, as gorduras, os cabelos, as glandulas, as unhas, os olhos, os narizes, as
orelhas e todo o resto e ainda esses mil outros elementos diferenciados uns dos outros
por suas propriedades encontram sua alimentacdo em um alimento Unico, que lhes ¢
apropriado. Diriamos que o alimento colocado junto de cada 6rgdo se transforma
segundo o género deste 6rgdo particular ¢ se adapta as suas propriedades para tornar-se
da mesma natureza que ele. Se este alimento estd no olho, ele se mistura com a parte
apta a visdo e se divide convenientemente nas diferentes membranas de revestimento do
olho. Se ele se espalha na regiao do ouvido, ele se une ao aparelho acustico; nos labios,
ele torna-se labio; ele se endurece nos ossos, se amolece na medula, se estende com os
nervos, se difunde sobre toda a superficie do corpo, penetra nas unhas, torna-se ténue
nos vapores convenientes para a geragao dos cabelos: se ¢ conduzido por caminhos
tortuosos, faz nascer cabelos crespos e ondulados; mas se esses vapores saem
diretamente, os cabelos sdao esticados e lisos.

Conclusdo sobre o modo de desenvolvimento de nosso ser

Mas o nosso discurso muito se afastou dos argumentos precedentes, aplicando-se as
obras da natureza, tentando descrever como e de quais elementos ¢ composta cada parte
de nosso ser, aquelas que sdo feitas para assegurar a vida, aquelas que sdo feitas para seu
bem-estar e tudo o que pode ainda figurar em nossa primeira divisdo. Aquilo que nos
haviamos proposto era mostrar que a causa apta para produzir nosso organismo nao ¢
nem alma sem corpo, nem um corpo sem alma, mas que, desde a origem, a partir dos
corpos animados e viventes, € engendrado um ser vivente € animado. A natureza humana
o recolhe e como uma ama o nutre com as proprias forcas. Ela d4 seu alimento a uma e
a outra parte deste ser e torna manifesto em ambas o desenvolvimento adaptado. Com
efeito, desde o inicio, enquanto o corpo se forma seguindo um plano sabiamente
concebido, a natureza faz aparecer nele a for¢a da alma que lhe esta ligada: esta aparece
primeiramente de maneira indistinta; em seguida, ela resplandece paulatinamente com o
aperfeicoamento do organismo corporal. E como € possivel ver nas esculturas quando
vem a mente do artista representar na pedra a figura de algum animal vivente; quando
tem claro este proposito, ele primeiramente quebra a pedra no bloco ao qual ela pertence;
em seguida, talhando ao redor os materiais inuteis, chega a um primeiro esboco que
apresenta ja os grandes tragos do modelo, de modo que, mesmo para um nao
especialista, através disto que se manifesta, pode adivinhar a intengdo do artista. Depois
os progressos do trabalho o aproximam ainda mais do ideal que ele quer realizar. Enfim,
tendo expressado perfeitamente no bloco todo o detalhe de sua primeira ideia, sua obra
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esta acabada: e entdo a pedra, pouco antes ainda informa, tornou-se um ledo ou uma
outra obra que o artista concebeu; o bloco nao mudou de substincia em razdo da ideia,
mas ¢ a ideia que, pelo trabalho, penetrou a matéria.

Imaginando do mesmo modo para a alma semelhante processo, ndo estaremos longe
da verdade. A natureza que faz tudo com arte, tendo tomado de uma matéria homogénea
em si, a saber, este elemento saido do homem, e dizemos que com ele, ela constréi uma
estatua. Da mesma maneira que no trabalho da pedra, quando paulatinamente se esculpe
a forma, primeiramente de modo obscuro e, em seguida, de uma maneira perfeita apds o
acabamento da obra, assim também na modelagem de nosso ser corporeo a forma da
alma aparece, por analogia com o substrato, imperfeitamente no corpo imperfeito,
perfeitamente no corpo perfeito.

Razao deste desenvolvimento progressivo

Mas teria sido perfeita desde a origem, se a natureza ndo tivesse sido mutilada pelo
vicio; por isso, a comunhao com o modo de nascimento submetido as paixdes e
semelhante aquele dos animais, impediu a imagem divina de resplandecer imediatamente
em nos, € ¢ por uma estrada logica através das particularidades materiais e animais da
alma que conduz o homem em diregdo a perfeicdo. Este modo de pensar estd em
conformidade com o ensinamento do grande Apostolo em sua primeira epistola aos
Corintios: “Quando eu era crianga, falava como crianga, raciocinava como crianga.

Quando me tornei homem, abandonei as coisas de crianga”.7—9 Nao ¢ pela introducao no
homem de uma alma diferente de sua alma de crianga que os habitos de pensamento da
crianga sdo expulsos e os do homem aparecem; mas a mesma alma mostra em um seu
estado de imperfei¢do; no outro, seu estado de perfeicao.

Os seres, quando nascem e se desenvolvem, nos dizemos que eles vivem: visto que
possuem a vida e o movimento natural, ndo se pode dizer que sdo inanimados, €
tampouco se pode dizer que eles t€ém uma alma perfeita: notamos nas plantas uma
atividade fisica, mas esta ndo eleva aos movimentos sensiveis. Os irracionais
acrescentam a esta forca uma forga “psiquica”, mas tampouco esses atingem a perfeicao
da razdo e do pensamento. Por isso, dizemos que verdadeira e perfeita ¢ a alma do
homem que se reconhece através de sua atividade. Se
outros seres participam da vida, isto se deve a um habitual abuso de linguagem que lhes
atribuimos uma alma: pois, se a alma deles nao ¢ perfeita, eles possuem certas partes de
atividade “psiquica”, as quais, como aprendemos pela “antropogénese mistica” de
Moisés, nascem também no homem em consequéncia de seu parentesco com 0s seres
viventes nas paixoes.

Por essa razdo Paulo, aconselhando aqueles que desejam ouvi-lo a permanecer na
perfeicdo, estabelece assim o modo por onde eles atingirdao o objetivo de seus esforcos:
ele diz-lhes para se despojarem do homem velho e se revestirem do novo, deste homem
renovado a imagem do Criador. Retornemos, portanto, todos aquela divina beleza na
qual Deus no principio criou o homem, dizendo: “Facamos o homem a nossa imagem e
semelhanga”.
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A Deus, sejam a gloria e a poténcia nos séculos. Amém.

1 Segundo a Vida de Macrina, Pedro é o irmao mais jovem de Basilio de Cesareia (329/330-378) e de Gregorio
de Nissa. Tendo nascido entre os anos 341-345, Pedro chegou a ser posteriormente bispo de Sebaste, sucedendo
ao seu irmao Gregdrio. Teve uma educagdo exclusivamente religiosa, uma vez que, segundo relata o proprio
Gregoério, Macrina, sua irmad — que foi para o cagula a0 mesmo tempo “pai, mestre, pedagogo, mae, conselheira
de todo bem” — o teria educado na piedade e no conhecimento da ciéncia divina (cf. Vida de Macrina 12,1: PG
46, 972 A-B; GNO VIII/1, pp. 381-384).

2 Cf. Pro 17, 6 (LXX).

3 Trata-se de Basilio de Cesareia. Gregorio afirma que sua obra € uma continuagdo do tratado de Basilio Sobre
os Seis Dias (In Hexaemeron). Na realidade o tom da obra ¢é diferente, e Gregorio se dirige a um publico mais
intelectual. Na segunda obra de Gregoério sobre o tema da criacdo (Apologia in Hexaemeron: PG 44, 61-124),
escrita nos primeiros meses do ano 379, pouco depois do Opificio hominis (A criagdo do homem), ele corrige
certas interpretacdes falsas do texto biblico e da exegese que Basilio desenvolve em seu In Hexaemeron, pois se
limitara a uma interpretacdo histérico-filoldgica do texto biblico, declarando expressamente o proprio desinteresse
pela alegoria. Além disso, Basilio fora criticado em determinados ambientes pela sua ingenuidade exegética e o
fato de ter evitado as diversas aporias que derivavam do texto biblico.

4 Cf. Gn 2,4 (LXX).

5 Quanto aos subtitulos em italicos na tradugdo, sou devedor de J. LAPLACE, em GREGOIRE DE NYSSE, La
création de I’homme. Introduction, traduction (par J. Laplace) et (notes par J. Daniélou). Paris: Du Cerf,1943

(22002).
6 Trata-se de antigo principio estoico que aparece também em CICERO, De natura deorum 11,45, 115-116.

7 O papel do ar como algo que serve, a0 mesmo tempo, para separar € unir entre os clementos extremos
aparece em CICERO (De natura deorum 117) e em SENECA (Naturales Quaestiones 11,4).

8 Eis a expressado sympdtheia (conspiragdo) que ¢ a ideia central da cosmologia de Possidonio de Apameia,
filosofo e médio-estoico que morreu em torno da metade do século I a.C.

9 Gn 1,26. Este ¢ um texto fundamental de toda a doutrina antropologica de Gregodrio de Nissa. Os termos
eikéna e homoio sin sdo aqui para ele sindnimos. A nogdo de “imagem” (eiko n) designa a semelhanga divina
em sua plenitude, isto €, comporta ndo somente a semelhanga natural da mente com Deus, mas também toda a
vida sobrenatural.

10 O conceito nisseno de apdtheia € rico e diversificado. Significa privagdo de paixdo e, no campo ético,
liberdade das paixdes ou auséncia de paixdes. A apdtheia, entendida como impassibilidade, isto é, como um ser
acima de toda dor e de toda mudanga, ¢ um atributo exclusivo da divindade. Nesse sentido, a apdtheia é
inseparavel da imortalidade e da incorruptibilidade divinas. E também unida a pureza. Deus ¢ a pureza e a
impassibilidade.

11 1Jo 4,7-8.

12 Jo 13,35.

13 S194,9.

14 A doutrina do anomeismo ¢ atribuida ao antiniceno radical Aécio, que identificou a esséncia divina com a
nogdo de “ndo-engendrado”, tipica do Pai, pelo qual o Filho resultava diferente, dessemelhante do Pai. Portanto,
os anomeus atribuiam ao Filho uma natureza diferente (anomois) daquela do Pai. O mesmo argumento utilizado
aqui por Gregorio para refuta-los se encontra também em S. Jodo Cris6stomo, que polemizou contra esta heresia
em suas “De Christi precibus (contra Anomoeos, homilia 10)”.
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15 Areferéncia pode ser a Ef 4,23 ¢ 5,18, mas a nogdo provém de 1Ts 5,23.
16 Cf. Mt 22,37; Mc 12,30; Lc 10,27.

17 1Cor 3,1.

18 1Cor 2,14-16.

19 Ecl 1,8.

20 Rm 11,34.

21 Alusdes as controvérsias que opunham estoicos e platonicos.

22 S17,10.

23 Cf. Gn 40,1ss.
24 Gn 1,26.
25 Gn 1,27; G13,28.

26 Gregorio de Nissa foi certamente influenciado por Filon de Alexandria em relagio a essa doutrina: “Ha
grande diferenca entre 0 homem modelado agora e aquele que foi criado antes a imagem de Deus. O homem a
imagem €, com efeito, espiritual (noétos), incorporal, nem macho nem fémea” (De mundi opificio 46).

27 Uma caracteristica da “imagem” de Deus €, portanto, a auséncia de sexualidade. Gregoério afirmara no final
do capitulo que a diferenca dos sexos foi acrescentada (epitechnatai) a imagem. Como entender exatamente esta
auséncia de sexualidade? Nao ¢é toda distingdo do homem e da mulher, uma vez que Gregério admite que Deus
deu uma companheira a Addo no paraiso. Nao é tampouco a auséncia de fecundidade. Trata-se do modo “animal”
da propagacao da vida. Assim a vida sexual ndo ¢ ma em si mesma. Ela é somente uma decadéncia.

28 O verbo apergésasthai possui também o sentido de levar a perfeicao.

29 Anteriormente, Gregério de Nissa descreveu longamente esses bens: o carater régio (basileia) atribuido ao
homem desde sua criagdo, que consiste na virtude (arefe” n), na bem-aventurancga da imortalidade, na justica. Ele
ainda acrescenta outros tracos: esta inefidvel bem-aventuranca segundo a virtude compreende a pureza, a
apatheia, a bem-aventuranga, o afastamento de todo o mal

30 A liberdade criada implica, portanto, uma intrinseca instabilidade que lhe impede de ser sempre imovel, e
que faz da transformagdo a lei mesma do seu ser. E aqui a mudanga é essencialmente a atitude para escolher entre
o bem e o mal.

31 Importante passagem para uma filosofia da imagem: a disting@o entre incriado (dktiston) e criado (ktiston).
Nesse sentido, existe um evento metafisico fundamental para o pensamento filoséfico-teologico de Gregorio de
Nissa: a passagem do ndo-ser ao ser em virtude do ato criador de Deus. Entre o homem e Deus, existe a
comunidade de “natureza”, mas esta natureza, Deus a possui por si mesmo, ao passo que o homem a recebe de
Deus. O aspecto fundamental desta metafisica €, portanto, a distingdo especificamente cristd entre a natureza
divina incriada e a realidade criada. Esta distingdo completa supera a divisdo platonica originaria da totalidade do
ser em sensivel e inteligivel.

32 Como consequéncia da passagem do ndo-ser ao ser, a finitude caracteriza essencialmente a natureza do ser
criado. Diferentemente de Deus, que € o Unico imutavel (datreptos), o homem, como também todo o criado,
subjaz a mudanga (#7opé) ndo somente enquanto corpo, mas também enquanto espirito (que ¢ também criado).
Em relagdo ao espirito, a tropé deste deve ser compreendida como uma variagdo de qualidade: variacdo, portanto,
ndo na ousia, mas na propria qualidade da ousia. Tratando-se de um movimento linear, que se explica através
da possibilidade de escolher entre o bem e o mal.
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33 Para Gregoério de Nissa, a vontade do homem ¢é necessariamente mutavel, ndo porque seja livre nem
tampouco porque esteja vinculada ao mundo sensivel, mas porque ¢ consequéncia da condi¢do criada da
liberdade. De fato, sendo a criacdo de per si um movimento (que do ndo-ser conduz ao ser), esta caracteristica
permanece perenemente associada aquilo que é criado e, portanto, o mantém sempre em movimento.

34 Ou: “pela poténcia presciente do Deus do universo”. A referéncia a presciéncia e a poténcia divina elimina
toda possibilidade de interpretar o texto no sentido de uma prioridade cronologica. Isto sugere que, de algum
modo, Deus antecipa em seu ato criador aquilo que, em seguida, o curso do tempo paulatinamente manifestard. A
primeira criacdo do pleroma humano €, portanto, distinta da criagdo do Adao historico, na qual se deu a distingéo
dos sexos, sem que, porém, o pecado estivesse presente, porque acontece antes da queda, e a graca preservava
os primogénitos. E evidente o influxo tanto de Filon (em Legum allegoriarum 1,31; De opificio mundi 134)
quanto de Origenes (In Genesim Homilia I, PG 12,155 C-157D).

35 Le 20,35-36.
36 S148,21.

37 Mencionando essas “disposi¢des passionais” que invadiram a natureza humana, Gregério de Nissa alude
aqui as chamadas “tinicas de pele”. Em Gn 3,21 afirma-se que, depois do pecado, Deus vestiu os primogénitos
com “tinicas de pele”. Nesse texto Gregorio vé um grande simbolismo neste gesto divino: depois da queda, Deus
despojou o homem das vestes da sua felicidade originaria (imortalidade, confianga em Deus, dominio sobre as
paixdes) e os reveste de animalidade e de mortalidade. De fato, uma vez que a pele, separada do animal, esta
morta, Deus, revestindo o homem com “tunicas de pele”, o reveste da mortalidade que é propria dos animais
irracionais.

38 Literalmente: tou agathou karatheros = do carater bom. A expressdo ¢ signo da imagem de Deus.

39 Rm 14,17.

46 1Cor 2,15.
47 2Tm 2,19.
48 Ex 33,17.
49 Mt 7,23.

50 O pecado ¢, portanto, também ignorancia. Notemos a expressao grega utilizada anteriormente: ton ponéron
tes hamartias karpon = “fruto mal do pecado”.

51 Gn 3,6.
52 S1144,4.

53 Acerca da questdo da “demora” da redencdo entendida como “restituicdo da nossa natureza ao seu estado
original”, ver neste volume 4 Grande Catequese, capitulos 8, 32, 35, 37 e 40.
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54 1Cor 15,47.

57 1Cor 15,51ss.
58 1Ts 4,17.
59 S184,11.
60 S184, 13.

61 Os Maniqueus sustentavam o dualismo gnéstico do bem e do mal. No tempo de Gregorio, eram os grandes
representantes desse dualismo no século IV. Sobre o maniqueismo, ver M. R. NUNES COSTA, Maniqueismo:
historia, filosofia e religido. Petropolis: Vozes, 2003.

62 Mc 13,1.

63 Lc 23,28-29.
64 Cf. Lc 4,38ss.
65 Cf. Jo 4,46ss.
66 Cf. Mc 5,22ss.
67 Lc 7,11ss.

68 Jo 11,1ss.

\O

1Ts 4,16.

~1

Lc 4,23.

71 1Cor 15,12ss.

72 S1104, 29-30.

73 Cf. S131,16.

74 Gn 2,7. Gregorio critica a doutrina de Metodio de Olimpo; aqui também ¢ criticado Origenes.

75 Dn 13,42.

76 Gregorio de Nissa, portanto, nega a preexisténcia da alma, afirmando que ¢ unico o principio de ambos:
tanto da alma como do corpo (mian amphotéron archén), extraindo consequéncias praticas no que tange ao
embrido humano. O homem ¢ constituido essencialmente de corpo e alma, recebendo sua origem no mesmo
instante.

77 Segundo Gregoério de Nissa, o embrido ¢ formado pela alma e pelo corpo, constitutivos da identidade
humana, desde o inicio. Distanciando-se, de um lado, da opinido de Origenes acerca da preexisténcia da alma em
relagdo ao corpo e, de outro, daquela de Metddio de Olimpo, Gregoério de Nissa afirma que a alma ¢é criada
simultaneamente ao corpo, na criagdo do ser humano como um todo ontolégico, sem distingdo temporal entre si.

78 Jo 10,4-5.

79 1Cor 13,11.
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A ALMA E A RESSURREICAO
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DIALOGO DE GREGORIO, BISPO DE NISSA, COM A SUAIRMA MACRINA, SOBRE A ALMAE A
RESSURREICAO

PROLOGO

CIRCUNSTANCIAS DO DIALOGO SOBRE A ALMA E A RESSURREICAO E
INICIO DO DEBATE!

Visita de Gregorio a sua irma Macrina

Quando o grande santo Basilio deixou esta vida humana para voltar a Deus,

apresentou-se um motivo comum de luto para todas as igrejas e eu, enquanto estava

ainda com vida a minha irmi e mestra, apressei-me em partilhar com ela a infelicidade

que experimentava por causa de nosso irmao; minha alma estava muita abatida pela dor
que experimentava por causa de uma tao grande perda, ¢ eu procurava alguém que
estivesse disposto a dividir comigo as lagrimas e provasse uma tristeza tdo forte quanto a
minha. Quando fomos um ao encontro do outro, minha tristeza foi avivada em ver nossa
mestra aparecer diante de meus olhos, uma vez que ela também fora atingida por uma
doenca mortal. Mas ela, imitando os especialistas na arte da cavalaria, deixou a violéncia
de meu desgosto me arrastar por alguns momentos para, em seguida, conté-lo com sua
palavra, corrigindo com a sua prépria razdo, a semelhanca de um freio, a minha alma

recalcitrante;® ¢ ela me citou a famosa palavra do Apostolo segundo a qual ndo é

necessario afligir-se no que tange aos mortos, uma vez que isto € um sentimento que

experimentam somente aqueles que nao possuem nenhuma esperang:a.‘—‘

O medo da morte

O coragdo ainda me ardia por causa da aflicdo, quando eu lhe disse: “Como € possivel
que os homens ponham em pratica esta palavra, se em cada um deles ¢ assim inata uma
aversao natural pela morte, e se quem observa um morto ndo suporta de bom grado este
espetaculo, enquanto quem vé aproximar-se a morte faz de tudo para afugenta-la com
todas as suas for¢as? E uma vez que também as leis vigentes consideram a morte como
o supremo delito e a suprema punicdo. Como ¢ possivel ndo dar algum peso a partida da
vida quando morrem os estrangeiros — para ndo falar, em seguida, da morte dos
familiares? Vemos também, digo eu, que todos os esfor¢os dos homens t€ém em vista
fazer-nos permanecer com vida. As habitagdes foram concebidas por nos justamente
para que os corpos nao sofram o frio ou o calor, presentes no ambiente externo. E o que
¢ o trabalho da terra sendo preparacdo dos meios para subsistir? O cuidado com a vida
nasce simplesmente do medo da morte. E a medicina, por que desfruta de tanta
reputacao junto aos homens? Nao é porque parega combater a morte com as suas artes?
E as couracas, os escudos, as cnémides, os elmos, as armas defensivas, os muros que
circundam as cidades, os portdes revestidos de ferro, as valas de seguranca, e as outras
defesas analogas, donde provém, senao do medo da morte? Se a morte ¢ por natureza
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tao assustadora, como se pode obedecer facilmente aquele que o convida a permanecer
imune a toda tristeza diante de um defunto?”

“Mas por que — me perguntou a mestra — a morte te parece tao dolorosa em si
mesma? O comportamento habitual de quem reflete pouco ndo basta para justificar esta
repulsdo.”

Incerteza sobre a sorte da alma

E eu lhe repliquei: “E como ndo poderia ser digno de aflicdo o fato de ver de repente
sem respiracdo, sem voz € imovel, um ser humano que até um momento atras vivia e
falava? Todos os 6rgdos sensoriais dados pela natureza se extinguiram para ele: nao
funcionam mais nem a vista, nem o ouvido, nem as outras faculdades pelas quais a
sensacdo ¢ capaz de perceber. Podemos aproximar dele fogo ou um ferro, cortar-lhe o
corpo com uma espada, entrega-lo aos animais carnivoros, sepulta-lo: diante de tudo isto
a morte se comporta do mesmo modo. Quando se nota, portanto, tal mudanga, quando o
principio vital — qualquer que seja a sua natureza — de repente torna-se escondido e
invisivel, do mesmo modo como uma lampada apagada, a chama acesa que até entdo
brilhava nela —, ela ndo permanece mais sobre a mecha nem se transfere para outro lugar,
mas se dissolve completamente — como se pode permanecer insensivel diante de
semelhante processo, que ndo se baseia em nenhum fato evidente? Quando ouvimos
falar da saida da alma, vemos aquilo que permanece, mas o que diz respeito ao principio
que se separa [do corpo] ndo conhecemos nem a sua natureza nem o lugar para onde
transmigra, uma vez que nem a terra, nem o ar, nem a agua, nem qualquer outro

elemento mostra em si a presenca da forca que abandonou o corpo: uma vez que esta

dele saiu, aquilo que permanece é um cadéver destinado a corrupgio”.?

Enquanto eu assim falava, a mestra me fez aceno com a mao para pedir siléncio € me
perguntou: “O medo de que alma ndo subsista para sempre, mas pereca com a dissolu¢ado
do corpo, te perturba e confunde a tua mente?”

Escritura e filosofia ndo fornecem uma resposta satisfatoria

E eu, que ndo tinha ainda conseguido recuperar a lucidez racional depois da dolorosa
perturbagdo, respondi com tom assaz ousado, sem verdadeiramente refletir acerca do
que eu falava. De fato, afirmei que as palavras divinas assemelhavam-se as injungdes,
nos constrangendo a acreditar que a alma deve subsistir para sempre: “Nao ¢ um
argumento racional que nos conduziu a tal crenca. A nossa mente parece acolher este
mandamento de modo servil, com medo, mas nao d4 um assentimento espontaneo as
suas palavras. A nossa aflicdo pelos defuntos torna-se mais forte justamente porque nao
sabemos com precisdo se o principio vital continua a existir por si mesmo, para onde vai,
de que modo existe, ou, se, a0 contrario, nao existe mais. A incerteza acerca da verdade
torna igualmente acreditdveis as suposigdes opostas: alguns tém tal opinido; outros
possuem opinido contrdria. E ¢ assim que, entre os gregos, alguns, que gozam de ndo

pouca reputagdo como filosofos, tiveram tais concepgdes € as expuseram neste sentido.®
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Virtude, vida presente e vida eterna

Abandone — retomou a mestra — essas tolices estranhas para nds; servindo-se delas, o
inventor da mentira cria de modo convincente opinides erroneas para prejudicar a
verdade. Recorda-te, ao contrario, que pensar assim a proposito da alma outra coisa nao
¢ sendo ser estranho a virtude, ver somente os prazeres presentes e perder toda
esperanca na vida eterna, na qual a virtude ¢ Unica a triunfar.

“Mas como poderiamos, lhe perguntei, ter acerca da permanéncia da alma uma
opinido solida e inquebrantavel? [20] Eu também me dou conta de que a vida humana
sentira falta da sua coisa mais bela — falo propriamente da virtude — se nao se produz em
nos a tal propdsito uma justificagdo que nao dé margem a duvidas. Como pode, de fato,
existir a virtude para aqueles que acreditam que a vida presente circunscreve toda a
existéncia, € que nao nutrem nenhuma esperanga na existéncia de alguma coisa depois
desta?”

Papel dos atores do didalogo

“E preciso, portanto, procurar, diz a mestra, um justo ponto de partida para o nosso
raciocinio. Se tu desejas, tome também as partes da tese contraria, uma vez que vejo que
o teu pensamento se move em dire¢cdo a tal conclusdo. Gragas a tal contraposi¢do,
podemos ir em busca do raciocinio verdadeiro.”

Apos este convite, eu lhe pedi para ndo acreditar que fazia obje¢des fundadas na
verdade, mas que eu desejava estabelecer um solido raciocinio sobre a alma: os
argumentos contrarios teriam sido refutados justamente em vista de tal fim.

I. ANATUREZA ESPIRITUAL DA ALMA E A SUA PERMANENCIA DEPOIS
DA MORTE

A alma, localizada nos elementos, deve perecer, sendo, onde ela estd?

“Aqueles que sustentam as teses contrarias — disse eu — ndo afirmam talvez que o
corpo, sendo composto, se dissolve nos seus elementos constitutivos. E, uma vez
dissolvida esta coesdo dos elementos presentes no corpo, cada um deles tende, como ¢
natural, a retornar a sua familia propria, pois sua natureza mesma, por uma espécie de
atracdo irresistivel, restitui os elementos, em seu ser proprio, aquilo que ¢ do mesmo
género: aquilo que em nds € quente retornara ao quente, ao passo que o elemento feito
de terra retornara aquilo que ¢ solido, e para cada um dos outros elementos se verifica o
retorno para aquilo que lhe ¢ afim. A alma, depois deste processo, onde se encontra?
Quem diz que essa se encontra nos elementos deve necessariamente admitir que se
identifica com eles. Uma mistura entre elementos estranhos nao ¢, de fato, possivel; e
mesmo admitindo que se verifique, essa, baseando-se em qualidades contrarias, resultaria
em uma mistura complexa; e aquilo que ¢ complexo nao ¢ simples, e € visivel somente
em um composto. Mas aquilo que é composto esta necessariamente sujeito a dissolugao;
e a dissolugao comporta a destruicdo do composto. Ora, aquilo que se corrompe nado ¢
imortal, ou entdo poderiamos dizer que a carne também ¢ imortal, quando a dissolugdo a
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reduz em seus elementos. E se alma ¢ alguma coisa de diverso desses elementos, onde o
nosso raciocinio pode supor a existéncia dela? Essa ndo se encontra presente em seus
elementos porque ¢ diversa deles, e no mundo nao hé nenhum outro lugar no qual a alma
possa residir de modo apropriado a sua natureza. Mas aquilo que ndo se encontra em
nenhum lugar de fato ndo existe”.

O materialismo de Epicuro

E a mestra, depois de ter um pouco suspirado acerca dessas minhas palavras,
replicou: “Tais argumentos e outros semelhantes talvez os tenham utilizado os estoicos e

os epicureus contra o Apostolo quando outrora se reuniram em Atenas.. Soube que
especialmente Epicuro deixou-se arrastar por estas pressuposigoes, segundo as quais a
natureza dos seres ¢ imaginada como produto do acaso, que exclui a passagem da
Providéncia através das varias coisas. Consequentemente, ele julga a vida humana
semelhante a uma bolha de ar: 0 nosso corpo circunda o ar interno até quando este for
mantido sob o controle por aquilo que o envolve; mas quando a massa externa se desfaz,

0 ar também que ai estava encerrado se dissolve com ela.® Para este filosofo, de fato, o

confim da natureza era aquilo que aparece, o fendmeno: ele faz da sensagdo o critério
da apreensao de todas as coisas, obstruindo por completo os o6rgios dos sentidos da
alma; ndo € capaz de considerar nenhuma das realidades inteligiveis e incorporeas, tal
como aquele que permanece aprisionado em uma pequena casa sem contemplar as
maravilhas do céu porque a visdo das coisas externas ¢ impedida pelos muros e pelo teto.
Todos os objetos sensiveis que se veem no universo sao verdadeiramente muros de
terra, que com a sua presen¢a impedem as pessoas mesquinhas de contemplar o
inteligivel. [24] Tais pessoas conseguem ver somente a terra, a agua, o ar, o fogo, mas
sua estreiteza de espirito os impede de discernir a origem de cada um desses elementos,
aquilo que os contém e aquilo que os domina. Quem v€é uma veste pensa no tecedor; a
vista do navio faz pensar em seu construtor; € no pensamento de quem observa um
edificio se descortina, ao lado desta, também a mao de quem o edificou. Quem, ao

contréario, observa o universo nio consegue entrever aquele que nele se revela.l? Aqueles
que sustentam a destruicdo da alma recorrem, portanto, a esses habeis e sutis
argumentos: o corpo deriva dos elementos, e os elementos sdo corpdreos; € a alma nao
pode existir sozinha, se nao ¢ um desses elementos ou nao se encontra neles.

A logica exige a existéncia da alma...

Esses opositores, caso pensem que a alma ndo se encontra em parte alguma
justamente porque ndo tem a mesma natureza dos elementos, deveriam sustentar, antes
de tudo, que também a vida corporea esta privada da alma: de fato, o corpo outra coisa
nao ¢ senao um conjunto de elementos; dizem, portanto, que a alma, que também
vivifica 0 composto, ndo se encontra tampouco neles. Se nao € possivel, na opimnido
deles, que a alma exista enquanto existem os elementos, a nossa vida deveria resultar
para eles somente uma coisa morta. E se ndo negam que a alma se encontra no corpo,
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como podem sustentar que esta se destréi, quando o corpo ¢ dissolvido nos varios
elementos?

... bem como a existéncia de Deus

Deveriam ter a audéacia de sustentar a mesma tese a proposito da natureza divina.
Como podem afirmar que a natureza inteligente, imaterial e invisivel, que penetra o
umido e o mole, o quente e o solido, mantém os seres na existéncia sem ter parentesco
com eles, nos quais ela se encontra, e sem que esta heterogeneidade a impecga de estar
neles? Do ensinamento deles deveria ser, portanto, supresso totalmente o principio
divino, que governa todos os seres.

“Acerca deste ponto justamente, eu disse, como poderiam os adversarios julgar
inatacavel o sem ensinamento, segundo o qual tudo deriva de Deus e se encontra

conservado nele, e existe um principio divino superior a natureza dos seres?”

E ela disse:l “Seria melhor manter siléncio acerca de tal argumento, € ndo estimar

dignas de resposta proposi¢des estultas e impias: uma palavra divina também nos proibe

responder ao estulto com a sua propria estulticia;l2 segundo o profeta, ¢ estulto quem
nega a existéncia de Deus. Mas visto que ¢ preciso abordar também este assunto, eu te
dire1i uma palavra, que ndo ¢ minha nem de qualquer outro homem — quem quer que ele
seja, seria assaz pequeno para dizé-lo: trata-se da propria palavra que o criado diz através
do que aparece, e que o ouvido do homem escuta, uma vez que as coisas visiveis fazem
ressoar no coragao a sabedoria e a arte do Verbo divino. O criado grita ao seu Criador,

enquanto os céus, como diz o profeta, celebram com as suas vozes inefaveis a gloria de

Deus. 2

A harmonia da criagdo proclama a existéncia de Deus

Pense-se na harmonia do universo, nas maravilhas dos céus e da terra e no fato de
que os elementos, mesmo sendo contrarios entre si por natureza, se entrelagam em uma
unido indescritivel, para chegar a0 mesmo escopo, € cada um contribui segundo as suas
proprias possibilidades a subsisténcia do universo. As coisas puras de toda mistura e de
toda relagdo ndo se separaram umas das outras por causa de suas qualidades particulares,
¢ mesmo misturando-se entre si com as suas qualidades opostas ndo se destroem
reciprocamente. Aquelas que, por natureza, sdo conduzidas para o alto sdo arrastadas
para baixo quando o calor do sol desce gracas aos seus raios. Os corpos pesados, ao
contrario, se erguem quando os vapores os tornam té€nues: assim, a agua, contrariamente
a sua natureza, ¢ movida para o alto, levada pelos ventos através da atmosfera; e o fogo
etéreo se aproxima da terra, de modo que as regides mais baixas ndo sejam privadas do
calor. A umidade da chuva que se espalha sobre a terra, mesmo sendo tUnica por
natureza, gera uma infinita variedade de rebentos, penetrando em todos os objetos de
modo apropriado. Pense-se também na rapidissima rotagdo da esfera celeste, no
movimento contrario dos circulos situados no interior, bem como nas passagens
inferiores, nas conjungdes e nas distancias harmoniosas dos astros; quem observa essas
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coisas com o olho intelectivo da almal? ndo aprende claramente, a partir dos fenémenos,
sendo uma poténcia divina, artisticamente capaz e sdbia, manifestando-se nos seres e
penetrando através de todas as realidades, ajusta as partes ao todo e perfaz o todo gragas
as partes, € governa com uma unica lei o universo, que permanece em Si mesmo, se
move em torno de si mesmo, ndo cessa jamais de mover-se, € ndo se transfere jamais
para um lugar diverso daquele em que se encontra?”

O homem como microcosmo: a existéncia de Deus e a existéncia da alma

“Mas como pode — objetei — a certeza da existéncia de Deus demonstrar também a
existéncia da alma humana? Pois isto ndo é absolutamente a mesma coisa, Deus ¢ a
alma, no sentido de que admitir a existéncia do primeiro significaria necessariamente
admitir também a do segundo.”

Ela me disse: “Os sdbios dizem que o homem ¢ um microcosmo® que contém em si
mesmo os elementos dos quais o universo esta repleto. Se esta teoria ¢ justa, e parece
que o seja, ndo teremos talvez necessidade do socorro de um segundo argumento para
que sejam solidamente confirmadas as nossas suposigdes sobre a alma. Admitimos que

ela existe por si mesma (kath ’heautén),1—6 com uma natureza distinta e original, estranha
a espessura propria dos corpos. Quando chegamos ao conhecimento de todo o universo

mediante as percepgdes sensoriais, a mesma energia que anima as nossas sensacoes nos

conduz a pensar no objeto e na ideia que se encontra acima dessas,”’ ¢ 0 nosso olho

torna-se intérprete da sabedoria onipotente que se contempla no universo e que anuncia
aquele que o mantém sob seu dominio através dela; do mesmo modo, quando
observamos o mundo que estd em nos, ndo sao impulsos de pouca importancia que
temos para conjecturar, através do que nos aparece, aquilo também que esta escondido.
E ela estd escondida, a realidade que, sendo em si mesma objeto de inteligéncia e
invisivel, escapa a percep¢ao sensorial”.

E eu objetei: “Na sabedoria que tudo ultrapassa pode-se pensar gracas aos principios
racionais, feitos de sabedoria e de arte, que se veem na natureza dos seres, € gracas a
harmonia e a ordem [do universo]; mas quem segue os tragos daquilo que esta escondido
através daquilo que se v€, como a alma faz para conhecer através dos sinais corporais?”

II. ANATUREZA DA ALMA
Defini¢cao proposta: a alma, poténcia intelectiva e que anima o corpo

A alma, poténcia que move o corpo...

“Isto — respondeu a virgem, podem fazé-lo especialmente aqueles que, seguindo o
famoso e sabio preceito, desejam ‘conhecer a si mesmos’. A alma mesma basta para
instruir-nos acerca das concepcdes que devemos ter acerca dela mesma: ela ¢ uma
realidade imaterial e incorporal, que age e se move segundo sua propria natureza e que,
através dos 6rgdos do corpo, manifesta seus proprios movimentos. A conformagado dos
Orgdos corpdreos continua a existir também nos caddveres, mas estd privada de
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movimento ¢ de energia, enquanto a poténcia da alma ndo se hospeda mais nela. [O
corpo] se move quando a sensagdo age nos Orgdos € quando a energia inteligivel
atravessa a faculdade sensitiva, movendo com os proprios impulsos os 0rgaos sensoriais
conforma as impressoes [que esses recebem]”.

...poténcia intelectiva, principio do conhecimento sensivel

“Que ¢, portanto, a alma — perguntei — se € possivel esbogar sua natureza de algum
modo, para ter, por este esbogo, certa inteligéncia do assunto?”

E a mestra assim se expressou: “Uns e outros formularam acerca dela concepgdes
diferentes, cada um fornecendo a definicdo segundo suas proprias impressdes. Quanto a
nos, esta ¢ a ideia que temos acerca da alma: a alma ¢ substancia gerada (ousia genété),
vivente (zosa), intelectual (noerd), que, em um corpo dotado de Orgdos sensoriais
transmite, em virtude de si mesma, a forga vital ¢ a faculdade de perceber os objetos
sensiveis até que a natureza que recebe as percepcoes continue a existir”.

Prova pelo diagnostico do médico...

Enquanto dizia essas palavras, ela me indicou com a mao o médico que, para cuidar-
lhe do corpo, estava sentado junto dela; portanto, assim continuou: “Eis quem pode
testemunhar a verdade de tudo quanto disse. Como pode este, tocando com os dedos
uma artéria, auscultar com o simples tato a natureza que grita ¢ lhe descreve o proprio
estado patologico e que lhe diz que a doenca depende da excessiva tensdo do corpo e
parte das visceras, enquanto a febre atinge tal grau de inflamacao? O olho também lhe
ensina outras coisas andlogas, quando observo a atitude do doente estendido, o
definhamento das carnes. O estado interno do doente € revelado pela cor externa, palido
e bilioso, e pelo olhar direcionado automaticamente para a realidade que causa incomodo
e sofrimento. Da mesma maneira o ouvido ¢ fonte de ensinamentos semelhantes, quando
reconhece a doenga gracas a frequéncia da respiracdo e ao gemido que acompanha a
respiracao. E poderiamos dizer que o mal ndo escapa tampouco a um olfato experiente:
gracas a determinada qualidade da respiragdo, este ultimo ¢ de fato capaz de reconhecer
a doenca que se esconde nas visceras. Seria possivel tudo isso, se uma forca inteligivel
nao estivesse presente em cada um dos 6rgdos sensoriais? Que ensinamento a mao nos
teria dado por si mesma, se o pensamento nao tivesse conduzido o tato ao conhecimento
do objeto? E em que o ouvido, separado da inteligéncia, ou o olho, ou o nariz, ou um
outro 6rgao dos sentidos, teriam contribuido para o conhecimento do objeto, se cada um
deles fosse considerado isoladamente? Sim, nada mais verdadeiro do que a excelente
palavra atribuida pela tradicdo a um daqueles que recebeu a formagao profana: quem vé
e quem sente ¢ a inteligéncia.

...pela astronomia

Se nao se admitisse a verdade desta palavra, como tu poderias, observando o sol
como o teu professor te ensinou a fazé-lo, afirmar que a sua circunferéncia ndo ¢ tao
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grande assim como parece a multiddo, mas supera muitas vezes a grandeza de toda a
terra? Nao podes talvez afirmar com seguranca que as coisas estejam assim dispostas
porque, partindo daquilo que te parece, tu perscrutaste com o teu pensamento 0S Seus
movimentos, os intervalos de tempo e de espago, e as causas dos eclipses? Quando, pois,
observas a diminui¢do e o crescimento da lua, o aspecto visivel deste astro te ensina que
este ¢, por natureza, privado de luz, e gira em uma Orbita proxima da terra; mas sua
claridade procede dos raios do sol, como sucede, naturalmente, para os espelhos que,
recebendo o sol em sua superficie, emitem ndo um brilho que lhes seria proprio, mas a
luz do sol, que se reflete em um corpo liso e brilhante, na direcdo oposta.

Mecanismo das fases da lua

Quem observa sem raciocinar tem a impressao de que a lua possua um esplendor
proprio. Mas demonstra-se que nao ¢ assim: quando se encontra em posicao
diametralmente oposta ao sol, ela se ilumina em todo o hemisfério voltado para nos; mas,
uma vez que percorre velozmente a propria orbita que ¢ também a menor, essa realiza
mais de doze voltas, antes que o sol chegue a percorrer uma sé 6Orbita. Assim sucede que
o astro (da lua) ndo ¢ sempre pleno de luz: em sua volta veloz ndo permanece sempre
naquela posi¢ao oposta ao sol, que faz com que todo o hemisfério voltado para nos seja
iluminado pelos raios solares. Quando se encontra em posi¢cao obliqua ao sol, enquanto o
hemisfério que se encontra da sua parte ¢ circundado pelo feixe dos raios luminosos,
aquele que estd voltado em nossa dire¢do se obscurece inevitavelmente, uma vez que a
luz se transfere da parte que ndo pode ver o sol aquela que se encontra voltada em
direcdo a ele. Quando, pois, € colocada no alinhamento abaixo do disco solar, ela recebe
por detrds os raios; entdo, enquanto o hemisfério superior ¢ iluminado, a parte voltada
em nossa diregdo torna-se invisivel, uma vez que essa €, por natureza, privada de
esplendor e de luz. Quando na prépria revolugdo supera novamente o sol € se encontra
em posi¢do obliqua em relacdo aos seus raios, a parte da lua que antes estava escura
comega a resplandecer, uma vez que o raio se transfere da regido iluminada aquela que
até um momento atras estava privada de esplendor.

Papel da indu¢do nos casos da visdo, da geometria e de outras ciéncias

Nao vés, portanto, que a faculdade da visdo te ensina tantas coisas importantes? Esta
faculdade nao poderia ajudar-te sozinha a compreendé-las se ndo houvesse um principio
que vé através da vista e que, utilizando as percepgdes sensoriais como um guia,
atravessa aquilo que se v€ para chegar aquilo que € invisivel. E que necessidade existe de
acrescentar os procedimentos da geometria, que, através das figuras sensiveis, nos
conduzem aquilo que esta acima da sensagdo, ¢ os outros infinitos procedimentos, que,

através das nossas faculdades corporeas, tornam possivel a compreensdo da esséncia

intelectual escondida em nossa natureza?’18

Um objeto mecdnico tem uma alma?
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“Mas como? — disse eu. Formulemos uma hipdtese: os elementos sensiveis t€ém em
comum, por natureza, a matéria, mas esta se diferencia muito conforme as propriedades
peculiares de cada espécie: assim, 0os movimentos contrarios, uma vez que um Sse
processa de baixo para cima, € um outro, de cima para baixo; as espécies nao sao, pois,
as mesmas, ¢ as qualidades sdo diferentes. Por que entdo ndo se poderia supor que a
esséncia de alguns desses elementos faz parte de uma forca proporcionada capaz de
colocar em atividade, a partir de suas propriedades, a faculdade imaginativa e os
movimentos de ordem intelectual? E o que acontece, por exemplo, nos numerosos
instrumentos que vemos realizar os construtores de maquinas, instrumentos onde esta
poténcia, habilmente disposta na matéria, imita a natureza mostrando-se semelhante a
esta ndo somente na forma, mas também nos movimentos, € emite sons, uma vez que a
maquina ¢ capaz de ressoar em seus Orgdos vocais; € evidentemente nao observamos
nesses casos nenhuma poténcia intelectual que realiza para cada um a figura, a forma
[visivel], o som, o movimento. Se disséssemos que a mesma coisa se verifica também
para este instrumento mecanico que nds somos, sem que nenhuma realidade intelectual
ai se encontre mesclada e lhe confira um carater original, e acrescentassemos que, visto
que certa poténcia de movimento reside no ser dos elementos que nos compdem, € que
todo efeito ¢ produzido por esta poténcia, que outra coisa ndo ¢ sendo um movimento
que se manifesta impelindo ao conhecimento daquilo que se deseja conhecer; por que
entdo tudo isto deveria demonstrar que a substancia intelectual e incorpérea da alma

existe por si mesma, e ndo antes sua inexisténcia pura e simples?”

Esse objeto pressupoe uma inteligéncia que a conceba e a realiza

E ela respondeu: “O exemplo que citaste vem em ajuda ao nosso proposito, e todo
raciocinio arquitetado contra nés, para nos refutar, contribuird ndo pouco para reforgar o
nosso pensamento”.

“Como dizes isto?”

“E que, disse ela, saber manipular e dispor a matéria inanimada de modo que a arte
infusa nos instrumentos fabricados assuma as vezes a funcdo da alma — esses
instrumentos onde sdo imitados os movimentos, os sons, a forma e outras coisas
semelhantes — constitui uma prova da existéncia no homem de um principio, gragas ao
qual, ele, servindo-se da propria faculdade intuitiva e inventiva, € capaz de pensar e de
preparar na propria mente os varios instrumentos, de colocd-los em pratica mediante a
arte e de revelar o proprio pensamento na matéria.

Exemplo do instrumento de musica: um orgdo hidraulico?

Antes de tudo, ele sabe que, para a emissdo de um som, € preciso um sopro; em
seguida, com o seu raciocinio, examine o modo de dar origem a este sopro para o
instrumento. Com tal objetivo, ele observa a natureza dos elementos, e se d4 conta de
que nao existe nos seres o vazio absoluto, mas ¢ por comparacdo com o que € mais
pesado que se julga como vazio o que € mais leve, uma vez que o ar também,
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considerado em si mesmo € em sua propria constituicao, ¢ denso e pleno. Quando
dizemos que um vaso esta vazio, nds falamos de modo impréprio. A pessoa instruida
sabe, ao contrario, que este, mesmo quando nao contém liquido algum estd sempre, no
entanto, cheio de ar. Eis a prova: uma anfora mergulhada em um tanque ndo se enche de
agua imediatamente, mas, em primeiro momento, ela boia; o ar encerrado mantém a
cavidade para cima; a anfora sé afunda quando ¢ submetida a pressao pela mao de quem
tira a 4gua: sO entdo faz entrar a 4gua através de seu orificio. Este processo demonstra
que esta ndo esta vazia antes de encher-se de 4gua. Em seu orificio, podemos notar uma
luta entre os dois elementos: a agua ¢ impelida pelo seu peso em direcdo a sua cavidade
interna e a munda, ao passo que o ar, por sua vez, encerrado na cavidade ¢ comprimido
em torno da agua ai onde se encontra o orificio e se dirige para cima; deste modo a agua,
atravessada pelo ar, borbulha e espuma por causa do vento impetuoso que se produz. O
artista compreendeu bem tudo isto e, pensando na natureza desses dois elementos, faz
ver o0 modo de introduzir o vento no objeto mecanico. Com efeito, depois de ter
construido um recipiente em uma matéria compacta e ter mantido de todos os lados, sem
possibilidade de escapar, o ar contido, introduz-se a 4gua no recipiente por um orificio,
depois de ter medido a quantidade segundo as proporgdes necessarias; em seguida, faz
sair a dgua através de um tubo, do lado oposto; e o ar, fortemente comprimido pela agua,
torna-se sopro, que, saindo pelo tubo preparado para este efeito, produz o som.

A natureza ¢ incapaz de tais realiza¢oes

As aparéncias nao mostram, portanto, de modo evidente, que no homem a
inteligéncia ¢ alguma coisa diversa daquilo que se vé? A inteligéncia, gragas a propria
natureza mvisivel e pensante, prepara antecipadamente nele mesmo essas realizagdes e,
em seguida, servindo-se da matéria, torna visivel o pensamento formado nele? Se, a base
da objecdo que nos ¢ colocada, pudéssemos imputar tais maravilhas a natureza dos
elementos, os varios mecanismos se formariam espontaneamente: o bronze ndo esperaria
com paciéncia a intervencao do artista para assumir uma forma humana, mas a receberia
sempre de sua propria natureza; o ar, por sua vez, ndo teria necessidade de tubo para
produzir um som, mas ressoaria sempre por si mesmo, enquanto expande segundo a
ocorréncia; € o0 movimento em direcdo ao alto da agua nao teria sido possivel pela forga
de um canal, na medida em que um artificio a pressione ¢ a force a mover-se de modo
contrario a sua natureza: a agua, impelida para o alto pela sua propria natureza, se
elevaria sozinha em dire¢ao ao objeto mecanico. Se, porém, nenhum desses fendmenos &
produzido automaticamente pela natureza dos elementos, uma vez que ¢ a arte que
direciona cada um desses para um fim; e se a arte ¢, por sua vez, uma forma de
inteligéncia, um movimento e uma atividade, tudo quanto haviamos dito e as objecgdes
que nos sdo feitas demonstram que o intelecto € alguma coisa de diverso das aparéncias
exteriores.”

Afinidades e diferencas entre a alma intelectual e Deus

E eu observei: “Estou de acordo também eu acerca do fato de que aquilo que nao se
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v€ nao ¢ idéntico aquilo que se v€; mas ndo encontro neste raciocinio o objeto da nossa
discussdo: ndo me ¢ ainda evidente a opinido que devemos ter acerca deste principio que
nao se v€. O teu discurso me ensinou que nao se trata de um principio material; mas nao
sei ainda o que pode ser dito acerca disso: € sobretudo o que desejava aprender, ndo o
que esse principio ndo €, mas precisamente o que ele ¢”.

E ela explicou-me: “Podemos aprender muito acerca de varias coisas enquanto, na
tentativa de compreender o objeto de nossa pesquisa, dizemos que a sua esséncia nao
corresponde a determinada coisa. Quando falamos de um homem que ndo ¢ mau
(aponéron), apresentamos um homem bom (agathon); quando dizemos que um homem
esta privado de virilidade (avandron), reconhecemos nele um covarde (deilon); e
poderemos citar outros exemplos analogos. Negando os defeitos, somos levados a pensar
a no¢do do melhor, ou inversamente, negando as partes boas, chegamos a supor a
existéncia das partes mas, e indicamos assim o mau. Assim, portanto, para quem refletiu
também a proposito do discurso que fizemos, a nogdo que nos falta em relagdo ao nosso
objeto de pesquisa poderia certamente ser atingida sem erro. O que procuramos ¢ a
esséncia mesma da inteligéncia.

Aquele que, por causa da sua atividade que se manifesta a nos, ndo duvida da
existéncia do principio de que falamos e deseja saber o que ela ¢, pode encontra-lo de
modo satisfatério: uma vez apreendido que esta nada ¢ daquilo que é percebido pelas
sensagdes — nem uma cor, nem uma figura, nem uma resisténcia, nem um peso, nem
uma quantidade, nem uma triplice dimensdo, nem uma colocagdo em determinado lugar,
nem nada do que se concebe a proposito da matéria, absolutamente nada, supondo que
haja ainda outros dados sensiveis além dessas coisas”.

Enquanto assim falava, eu a interrompi observando: “Nao consigo compreender como

a eliminacio de todos esses elementos?’ do nosso discurso nio comporte também um
desaparecimento daquilo que procuramos. Na minha opinido, de fato, se se prescinde de
tudo isso, € dificil ver alguma coisa a qual possa prender-se a nossa atividade
cognoscitiva. Na procura das coisas sempre chegamos a tocar aquilo que procuramos
com 0 nosso pensamento perscrutador; como os cegos sao conduzidos até a porta pelo
contato com as paredes [41], assim também chegamos a tocar uma coisa exprimivel com
as palavras: ou uma cor, ou uma figura, ou uma quantidade, ou uma daquelas coisas por
ti mencionadas anteriormente; quando, ao contrdrio, se nega a sua existéncia, a nossa
pequenez nos leva a pensar justamente que nada existe”.

Mas ela, embargando-me a palavra, exclamou: “Que coisa absurda ¢ esta! A que
ponto chega esta opmido mesquinha e terrena sobre os seres! Se ¢ excluido da existéncia
tudo aquilo que ndo € cognoscivel por meio da sensagdo, quem assim fala ndo deve
admitir nem mesmo a existéncia da for¢a que governa todo o universo e que abarca todas
as coisas: a base de tal raciocinio, uma vez apreendido que a natureza divina € incorpdrea
e sem forma, ele pensa que essa de fato nao existe. Mas, se no caso da natureza divina a
sua incorporeidade ndo cancela a sua existéncia, como podemos expulsar da existéncia a
inteligencia humana, reduzindo-a a nada ao mesmo tempo que sdo eliminadas as
propriedades corporeas?”.
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E eu observei: “Mas este raciocinio nos faz passar de um absurdo ao outro, uma vez
que noz leva a crer que a nossa mente seja idéntica a natureza divina, se ¢ verdade que
entre ambas se podem conceber somente eliminando as percepgdes sensoriais”.

“Nao considerar essas duas coisas idénticas (fauton) entre si — disse nossa mestra —
porque farias um discurso impio; mas, como tu aprendeste o ensinamento recebido da

Escritura divina, declare que este ¢ semelhante équele.g Aquilo que nasceu como
imagem ¢, plenamente, semelhante a0 modelo: & semelhanca deste, ¢ um ser inteligente
(noeron), incorporeo (asomaton) e privado de todo peso, e como este escapa a qualquer
medida de extensdo (diastématikén katamétresin). Todavia, ndo tem as suas mesmas
propriedades naturais: se fosse de todo idéntico ao modelo, ndo seria mais uma imagem.
A natureza incriada revela o modelo com os mesmos meios com 0s quais a natureza
criada revela a imagem: como em um pequeno pedago de vidro exposto aos raios [do sol]
se vé frequentemente todo o disco solar que aparece ndo em sua real grandeza, mas
somente na medida consentida pela pequenez do fragmento, assim também, na pequenez
de nossa natureza, refulgem as imagens das inefaveis propriedades da divindade; deste
modo, a razdo, conduzida por estas como pela mdo, uma vez rejeitadas as propriedades
corpéreas no exame da questdo, ndo se afasta da compreensao da esséncia do intelecto,
nem, de outro lado, considera iguais entre si a natureza infinita e pura e aquela pequena e

caduca.?2 Esta julga que a substincia do intelecto ¢ inteligivel, uma vez que é imagem de
uma substancia também inteligivel, mas ndo chega a afirmar que a imagem ¢ idéntica ao
modelo. Como ndo negamos que, gragas a inefavel sabedoria de Deus que se revela no
universo, a natureza ¢ a poténcia divina estdo presentes em todos os seres que assim
continuam a existir (entretanto, se se fizesse um discurso sobre sua natureza, [ver-se-ia]
que a esséncia de Deus se distancia em larga medida dos seres singulares que aparecem e
que se podem pensar presentes no criado); assim nada impede em acreditar que a
esséncia da alma — diversa de per si [das coisas sensiveis| qualquer que seja a ideia que
dela tenhamos — ndo ¢ cancelada pela existéncia s6 porque os elementos que se veem no
universo ndo convém a sua natureza. Como dissemos, nem mesmo 0s corpos vivos, cuja
conformacdo depende da mistura dos elementos, possuem por causa de sua espessura
fisica alguma coisa em comum com a esséncia simples e invisivel da alma; entretanto,
ndo se pode negar a presenca nesses do principio vital da alma, que ai se encontra

misturada, segundo um principio que supera toda possibilidade de compreensdo

humana.23

Nem mesmo quando os elementos (stoicheion) contidos no corpo se dissolvem em si
mesmos perece o principio que os mantinha ligados com o seu principio vital. Como,
quando ainda existe a combinagao dos elementos, cada parte ¢ animada para que a alma
se encontra ligada do mesmo modo as vérias partes que compdem o corpo — esta nao
pode ser definida como dura e resistente porque esta misturada com a terra, nem como
umida ou fria ou em posse da propriedade oposta enquanto se encontra em todos os
elementos e transmite para cada um deles o principio vital; assim, quando também o
composto se dissolve e se decompde em seus varios elementos, ndo ¢ de fato absurdo
pensar que a natureza simples e pura da alma esteja presente em cada uma das varias
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partes: o principio que se encontra unido de uma maneira inexplicdvel ao composto
formado pelos elementos continua a permanecer perpetuamente com os componentes da
mistura, sem ser de modo algum arrancado desta unido. Aquilo que escapa a composicao
nao corre o risco, de fato, de dissolver-se juntamente com aquilo que € composto.”

E eu disse: “Ninguém pode negar que os elementos se unem entre si € se separam uns
dos outros, e que justamente disto dependem a formagdo e a dissolugcdo dos corpos.
Grande ¢, porém, a diferenca entre os elementos heterogéneos, no que diz respeito seja a
sua colocacdo no espago, seja as suas varias qualidades e propriedades; quando esses
elementos se unem uns com 0s outros em um objeto, a natureza inteligente e indivisivel
que chamamos alma forma um todo natural com a unidade obtida; se, porém, os varios
elementos [que o compdem] se separam e retornam a sede para onde sua natureza
conduz cada um deles, qual sera a sorte da alma, quando vir o seu veiculo reduzido a
varios fragmentos? Como um marinheiro, se 0 seu navio se rompe em varios pedacos em
um naufragio, ndo pode nadar contemporaneamente em direcdo a todas as suas partes
dispersas em diversos pontos do mar, mas uma vez agarrado o pedago que se apresenta,
ele deixa que os outros sejam tragados pelas ondas, assim também a alma, nao podendo
por natureza dividir-se quando os elementos se separam: se justamente nao pode libertar-
se do corpo, se liga a um dos seus elementos e se separa dos outros; este raciocinio nao
nos leva de fato a pensar que esta [alma] € imortal porque vive em um elemento, antes
de tudo mortal, porque ndo pode encontrar-se em varios elementos”.

A oposi¢do radical alma-corpo...

Mas ela rebateu: “Aquilo que ¢ inteligivel e privado de dimensdes nao se contrai nem
se dispersa, uma vez que a contragao e a dispersao sao propriedades dos corpos; gragas a
sua natureza invisivel e incorporea, isto esta igualmente presente seja na unido dos
elementos no corpo, seja na sua divisao; ndao se contrai logo que esses se encerram no
composto nem os abandona assim que retornam aos elementos afins e correspondentes a
sua natureza, mesmo que possa parecer grande a distdncia que os separa, devida a
diversidade dos elementos. Grande €, pois, a diferenca entre aquilo que tende para o alto
e ¢ leve, e o0 que € pesado e feito de terra, entre o quente e o frio, entre o umido e o seu
oposto. E, no entanto, a natureza intelectual ndo experimenta dificuldade em encontrar-se
em todos esses elementos aos quais se uniu, nem se divide na decomposi¢cao por causa
das suas propriedades contrarias. A natureza indivisivel ndo padece em permanecer
ligada aos elementos espacialmente longinquos entre si, sO porque esses parecem
separados por grandes distdncias e pelas suas propriedades. De fato, agora podemos
também contemplar com o0 nosso pensamento o céu e chegar, a0 mesmo tempo, com a
nossa curiosidade até os limites do universo: a faculdade contemplativa da nossa alma,
mesmo chegando tdo longe, ndo esta sujeita a rupturas.

Portanto, nada impede a alma estar igualmente presente em todos os elementos do
corpo, sejam esses misturados entre si quando se encontram ou divididos quando
substitui a decomposicao. Quando ouro e prata sao fundidos juntos, nota-se nesses uma

poténcia que é capaz de?* fundir o material; se, em seguida, [esses dois metais] se

111



separam um do outro na fusdo, tal principio, no entanto, permanece em cada um deles.
Mesmo que a matéria se divida, a poténcia ndo se fraciona junto com a matéria: como
pode de fato dividir-se o indivisivel? Da mesma maneira, no encontro dos elementos
pode-se notar também a presenca da natureza inteligente da alma; esta ndo os abandona
quando se decompdem, mas permanece neles, ¢ mesmo estendendo-se quando se
separaram, nao se fraciona, nem se divide em sec¢des particulares correspondentes ao
numero deles. Estas sdao propriedades das naturezas corpoéreas e extensas; a natureza
inteligente e indivisivel ndo €, ao contrario, sujeita as vicissitudes da extensdo espacial. A
alma se encontra, portanto, nos elementos nos quais, uma vez por todas, ela foi gerada, e
nenhuma necessidade pode arrancé-la desta unido. Que ha, portanto, de doloroso o fato
de que o visivel cede lugar ao invisivel? E por que razdo o teu pensamento nutre tal
aversao diante da morte?”.

NATUREZA E FUNCAO DAS PAIXOES E DOS MOVIMENTOS DA ALMA. A
ESCRITURA COMO REGRA

Insuficiéncia da defini¢cdo, que ndo explique a presen¢a na alma do desejo e da ira

E eu, remontando em meu pensamento a definigdo da alma que ela havia estabelecido
no discurso precedente, lhe disse que esta formula ndo tinha ilustrado suficientemente as
faculdades (dyndmeis) que se observam na alma. “Segundo o teu discurso, a alma € uma
substancia (noera ousia) que transmite ao corpo, seu instrumento, a forga vital (zotiken
dynamin) de modo que faga funcionar as sensagdes. Mas a nossa alma ndo se limita a
colocar em movimento a faculdade cognoscitiva e especulativa do pensamento
produzindo-a em virtude da sua substincia intelectual, ou a governar as faculdades
sensoriais para que funcionem em conformidade com a sua natureza; nessa se notam

também muitos movimentos sugeridos pela concupiscéncia e pela ira.?2 Gragas a
presenca em nos dessas duas fungdes em sentido geral, temos a oportunidade de
constatar que a sua atividade ¢ o seu movimento assumem grande variedade de
manifestacoes. Muitas sdo as acgdes que se podem ver guiadas pela faculdade
concupiscivel (0 epithymétikon); e muitas sdo também as acdes produzidas pelo
principio irascivel (tés thymoeidous aitias); nenhum desses dois principios € corporeo, €
tudo aquilo que ¢ incorpdéreo possui uma inteligéncia. A definicdo da alma dada por nos
nos mostrou, de outro lado, que esta ¢ um principio inteligente. Consequentemente, de
nosso discurso nasce um desses dois absurdos: ou a ira € a concupiscéncia sao em noés
outras almas, € em nos podemos notar, em lugar de uma s6 alma, uma pluralidade de
almas; ou nem tampouco o nosso pensamento (to dianoétikon) deva ser considerado
uma alma (psychén).28 A inteligéncia, de fato, se & propria de todas essas faculdades, ou
mostra que todas essas sdo almas, ou exclui cada uma dessas, de maneira igual, das
propriedades caracteristicas da alma”.

Fracasso da razdo acerca desta questdo. Necessidade do recurso a Escritura

E ela me responde: “Tu também desejas indagar de modo coerente acerca desta
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questdo j& debatida por outros: trata-se da ideia que € preciso ter acerca desses dois

principios, o concupiscivel (f6 epithymétikén) e o irascivel (10 thymoeidés)?. para ver se

fazem parte da esséncia da alma ou se estdo nela presentes desde a sua formacao

originaria ou se sdo, ao contrario, alguma coisa de adventicio, acrescentados ao nosso ser

posteriormente.?® A evidéncia da presenca na alma desses principios é um fato

igualmente admitido por todos; mas nenhum raciocinio soube ainda dizer com exatidao
que coisa ¢ preciso pensar acerca deles, de modo a ter uma concepg¢do segura. Ao
contrario, quase todos os filosofos sao tomados de duvidas por causa de suas opinides
erroneas e diversas. Se a filosofia pagd, que discute esta questdo com os seus artificios,
fosse suficiente verdadeiramente para nos fornecer uma demonstracdo, seria talvez
supérfluo acrescentar a pesquisa um discurso sobre a alma; mas uma vez que [o0s
filosofos] chegaram a formular sobre a alma teorias baseadas sobre aparéncias e
arbitrarias, ao passo que nds, que nao estamos livres de dizer o que desejamos,
utilizamos a Escritura santa como regra e lei de toda doutrina, disto resulta que,
constrangidos a considerar somente a Escritura, aceitamos s6 aquilo que concorda com
as suas intengoes.

Deixar de lado os filosofos, ater-se a semelhangca alma-Deus que afirma a Escritura

Portanto, deixemos de lado a carruagem platonica, o par de potros cujos impulsos
fazem dessemelhantes um do outro, € o cocheiro que os guia, todos enigmas dos quais

Platio se serve para formular a sua teoria filoséfica sobre a alma;2 deixemos igualmente
de lado todas as teses do filésofo sucessivo [isto €, de Aristoteles], o qual indagando

habilmente sobre os fenomenos e examinando com cuidado o problema que nesse

momento nos interessa, nos mostrou que a alma é mortal;3? deixemos também de lado os

filésofos precedentes e sucessivos, tenham esses escritos em prosa, em linguagem
ritmada ou em versos. Tomemos, ao contrario, como base de nosso raciocinio a
Escritura inspirada por Deus, que nos impinge de nada julgar de excelso na alma que nao

seja proprio também da natureza divina. Aquele nos disse que a alma se assemelha a

Deus,2! mostrou-nos também que aquilo que ¢ estranho a Deus ndo entra na definicdo

da alma: a semelhanca ndo poderia subsistir em coisas diferentes. Portanto, uma vez que

nada (oualen)3—2 de semelhante se v€ na natureza divina, a base de um raciocinio racional

se deveria supor que esses aspectos nao fagam tampouco parte da esséncia da alma.

O carater vdo da dialética

Em nossa demonstragdo da verdade, devemos refutar como corrupto e suspeito
aquele tipo de raciocinio que tem em vista estabelecer firmemente a nossa doutrina
através da dialética baseada na ciéncia silogistica e analitica. De fato, para todos ¢ uma
evidéncia que a dialética, em sua va curiosidade, ¢ capaz tanto de arruinar a verdade
como de denunciar a mentira; por essa razdo, a propria verdade nos parece
frequentemente suspeita quando a queremos demonstrar com esta arte: a sua poténcia
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seduz o nosso pensamento ¢ o afasta da verdade. Se, ao contrario, adotamos um
raciocinio simples e despojado de todo ornamento, podemos falar segundo as nossas
capacidades, expondo acerca desta questdo uma doutrina conforme a regra do
ensinamento escrituristico.

Definir ¢ reter o que distingue, aplica¢do as paixoes da alma

O que ¢, portanto, que afirmamos? Que o homem, este ser vivo dotado de razdo, ¢
capaz de inteligéncia e de ciéncia, e isto ¢ coisa atestada também pelos filésofos que nao

seguem as nossas doutrinas;33 tal definicio ndo seria assim uma descricdo de nossa
natureza, se precisamente considerassemos a ira € a concupiscéncia e todas as outras
analogas fun¢des como pertencentes a sua esséncia, € em nenhum outro dominio se daria
uma definicdo do objeto falando do que ¢ comum em lugar do que € particular (#0
koinon anti tou idiou legon). Portanto, uma vez que a funcdo concupiscivel e a irascivel
se observam igualmente seja na natureza irracional, seja na natureza racional, ndo se
pode caracterizar bem uma natureza particular segundo esses elementos comuns. Aquilo
que na definicdo de uma natureza ¢ supérfluo e deve ser rejeitado, como pode ter, como
se fizesse parte da natureza, o poder de arruinar a definicdo? De fato, qualquer definicao
de determinada esséncia leva em consideragdao as caracteristicas particulares do objeto;
aquilo que ndo pertence a essas caracteristicas resulta, ao contrario, estranho a definicdo.
Todos admitem que as atividades irascivel e concupiscivel sao comuns as naturezas
racionais e aquelas irracionais; mas tais propriedades comuns ndo se identificam com as
propriedades especificas. E, portanto, necessario supor que ndo entra nas propriedades
comuns aquilo que caracteriza de modo mais apropriado a natureza humana. Mas, da
mesma maneira que, vendo em nos a presenga das faculdades sensoriais € das fungdes

relativas a nutricdo e ao crescimento ndo anula a definicdo ja dada da alma (tal definicdo

continua de fato a subsistir mesmo que também, essas fungdes estejam presentes nela),4

assim também, quando se observaram os movimentos da nossa natureza devidos a ira e
a concupiscéncia, ndo se poderia impugnar corretamente a definicdo da alma, como se
descrevesse a sua natureza de modo inadequado”.

Prova escrituristica: Moisés libertado das paixoes

“Que ¢ preciso pensar a propoésito [dessas faculdades inferiores], perguntei & mestra?
Nao sou ainda capaz de discernir como podemos rejeitar essas faculdades que se
encontram em nos, como se fossem estranhas a nossa natureza.”

“Tu mesmo podes ver, disse ela, que se instaura sempre uma luta entre essas
faculdades inferiores e a razdo, e que nos esforgamos sempre por afastd-las da alma,

porquanto seja possivel 22 Alguns tiveram éxito nesta tentativa, como Moisés.
Aprendemos, por exemplo, que ele sabia vencer a ira e o desejo: a historia sagrada
testemunha a seu respeito que era o mais manso dos homens (a mansidao ¢ indice da
calma e do afastamento da colera) e que nada desejava de tudo aquilo pelo qual — como

¢ possivel constatar — se acende a concupiscéncia das pessoas comuns.2® Isso ndo se
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teria verificado se a ira e a concupiscéncia fizessem parte da natureza da alma e
remetessem a sua esséncia. Quem se encontra fora da natureza ndo pode continuar a
existir. Mas se Moisés existia € nao era vitima de tais inclinagdes, essas sao alguma coisa
de diverso, e ndo fazem parte dela. Se a natureza ¢ verdadeiramente aquilo que faz
compreender a sua esséncia; se a libertacdo da ira e da concupiscéncia depende de nos, e
se a sua destruicdo resulta ndo somente nao prejudicial, mas proveitosa a nossa natureza,
¢ evidente que essas ultimas pertencem as coisas que se consideram estranhas a natureza

€ que ndo sdo a sua esséncia, mas somente paixoes (pdthé). A natureza ¢ precisamente o

que ela é.37

Definigdo da ira (thymos) e da concupiscéncia (epithymias) e das paixoes (pathé)
delas derivam

A 1ra, ao contrario, segundo muitos filésofos, € uma ebulicdo do sangue em torno do
coragdao. Outros julgam-na como o desejo de retribuir com o mal a quem comegou a
fazer-nos mal. Segundo a nossa concepgao, a ira €, ao contrario, o impulso que nos leva
a fazer mal a quem nos causou irritagdo. Nenhuma dessas definigdes convém a defini¢ao
da alma. E se desejamos dar uma definicio da concupiscéncia, digamos que essa € o
desejo daquilo que nos falta, ou o desejo de degustar uma coisa prazerosa, ou a dor que
experimentamos quando nao podemos dispor de uma coisa de nosso agrado, ou uma
inclinagdo para aquilo que ¢ prazeroso e do qual ndo podemos desfrutar. Essas e outras
semelhantes definigdes mostram o que ¢ a concupiscéncia, mas nao atingem a definigao
da alma. A mesma coisa se pode dizer a proposito de todas as outras inclinagdes que se
observam na alma e que parecem antitéticas entre si, tais como a covardia e a
temeridade, a dor e o prazer, o medo e o desprezo e outras andlogas: cada uma dessas
parece afim a faculdade concupiscivel ou aquela irascivel, mas revela a propria natureza
com uma defini¢do particular. A temeridade e o desprezo manifestam de fato um impulso
proprio da faculdade irascivel, enquanto o estado proprio da covardia e do medo indica
uma diminuigdo ¢ um relaxamento desse mesmo impulso. A dor, por sua vez, ¢
alimentada por ambas as faculdades: o enfraquecimento da ira, determinado pela
impossibilidade de nos vingar de quem nos ofendeu, torna-se dor; e a recusa daquilo que
desejamos e a privagdo daquilo que nos ¢ agradavel produzem em nosso pensamento
esta atitude sombria. A atitude oposta a dor — eu quero dizer da nocdo de prazer — se
divide paralelamente entre a ira e a concupiscéncia, pois o prazer governa da mesma
maneira cada uma dessas duas paixdes. Todas essas inclinagdes se encontram na alma,
mas ndo sdo a alma: antes de tudo, sdo excrescéncias que se prendem a parte pensante
da alma.2® Sdo consideradas como partes da alma porque ai crescem, mas na realidade
ndo pertencem a sua esséncia.”

“Entretanto vemos, disse eu a virgem, que essas coisas contribuem nao pouco para

melhorar as pessoas virtuosas. Com efeito, para Daniel,®

o desejo constituiu motivo de
louvor; Fineias aplacou a Deus com a sua ira; 20 aprendemos que o temor do Senhor € o

inicio da sabedoria,Y ¢ de Paulo aprendemos que tristeza segundo Deus tem por fim a
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salvacio;*2 o Evangelho nos exorta a desprezar os eventos terriveis;® e o ndo possuir

temor das adversidades outra coisa ndo ¢ sendo um sinal da audacia, que a sabedoria

considera uma qualidade dos homens bons.** Com tais exemplos, a Escritura demonstra
que estas inclinagdes ndo devem ser consideradas paixdes: com efeito, para a pratica da
virtude ndo se poderia recorrer a ajuda das paixodes.”

E a mestra me respondeu: “Dou a impressao de ser eu a responsavel desta confusao
de raciocinios, uma vez que, no meu discurso, nao elaborei distingdes claras, de modo a
dar uma sequéncia ordenada a minha especulagdao. Nos limites do possivel, pensaremos
doravante em fornecer uma ordem a nossa pesquisa, para que semelhantes objecoes nao
tenham mais espago durante o seu desenvolvimento. Diziamos que a faculdade de
especular, de discernir e de contemplar os seres ¢ aquela propria e natural da alma: gracas
a essas suas duas funcdes, esta € capaz de conservar em si a imagem da graga divina. O
nosso raciocinio supde que também a natureza divina — qualquer que possa ser — se
encontra empenhada nessas fungdes, isto ¢, em vigiar todas as coisas € em discernir o
bem do mal. As faculdades que se encontram justamente no confim (methorios) da

alma® e que, segundo sua natureza, se inclinam para ambos os contrarios (assim
determinada atitude comporta como efeito ou o bem ou o seu contrario, ou a ira, ou o
temor, ou qualquer outro movimento analogo da alma, sem o qual ndo seria possivel
discernir a natureza humana), essas sdao agregadas a alma do exterior, assim o pensamos
pelo fato de que, na beleza originaria, ndo se observa nenhuma marca deste género.

A ordem da aparigdo dos seres na criagdo

Facamos este raciocinio como em um exercicio de escola, de modo a evitar os
ataques daqueles que ouvem para caluniar. A Escritura nos ensina que a divindade se pds
a criar o homem segundo certa via e certa ordem. Depois que o universo se formou —
nos diz a Sagrada Escritura — o homem nao nasceu imediatamente sobre a terra, mas foi
precedido pelas naturezas irracionais; e estas, por sua vez, foram precedidas pelas

plantas.4—6 Na minha opinido, a Escritura mostra com isso que a for¢a vital se mistura
como o corpo segundo determinada ordem: mescla-se nos organismos desprovidos de
sensagdes; em seguida, vai aos organismos dotados de faculdades sensoriais e, enfim,
sobe aqueles dotados de inteligéncia e de razao.

Por conseguinte, entre os seres, alguns sdo corporeos (somatikon); outros, inteligentes

(noerén). 2 Entre os seres corporeos, alguns sdo desprovidos de alma (dpsychon); 2
outros dela sdo dotados. Por seres providos de alma entendo aqueles que sao participes
da vida (to metéchon zoés). Entre os seres viventes, alguns sdo dotados de sensagdes

(aisthései); outros delas sao desprovidos.“—9 Além disso, entre os seres dotados de
faculdades sensoriais, alguns sdo racionais (td meén logika esti);? outros, irracionais (zd

dé dloga).>l Uma vez que a vida dotada de faculdades sensoriais ndo pode subsistir sem

a matéria, e a inteligéncia ndo pode hospedar no corpo se ndo se une a faculdade

1,22

sensorial,>< a forma¢do do homem segundo a histéria [sagrada] sucedeu em ultimo lugar:
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o homem abarca em si mesmo toda forma de vida, aquela que se vé€ nas plantas e aquela
que se v€ nos animais irracionais. [O homem] recebeu da vida vegetal a faculdade de
nutrir-se ¢ aquela de crescer (essas duas faculdades se encontram também nas plantas: as
raizes sugam o alimento, € os frutos e as folhas o expulsam pelo exterior); e herdou dos
animais irracionais a faculdade de regular-se com base nas sensagdes. A faculdade
pensante e racional permanece pura de toda mistura e, considerada em si mesma, ¢
marca distintiva desta natureza. Mas esta sua natureza recebe da vida material a
faculdade de atrair as coisas necessdrias a sua nutricdo, faculdade que, quando se
encontra em nos, chama-se apetite. Tal faculdade pertence a forma vegetativa de nossa
vida, visto que nas plantas também podemos ver como impulsos que, agindo
naturalmente, as conduzem a encher-se da nutrigdo adaptada e ao crescimento. Do
mesmo modo, as faculdades proprias da natureza irracional se misturam com a faculdade
pensante da alma. Dessas fazem parte a ira, o medo e todas aquelas que em nos agem
em sentido contrario as primeiras, excetuando a faculdade de raciocinar e de pensar que,
como dissemos, € a Unica a ser superior na nossa natureza uma vez que reproduz a
imagem divina. Mas visto que, segundo o raciocinio ja feito precedentemente, a
faculdade racional ndo pode hospedar-se na vida corporea se ndo se une as sensagoes, €
uma vez que, de outro lado, a sensagdo preexistia na natureza dos seres irracionais,
necessariamente a unidade da nossa alma resulta da unido também com aqueles aspectos
que pertencem a sensacao.

As paixoes, instrumentos para a vontade livre

Sao esses 0os movimentos que se chamam paixdes (pathé), quando se produzem em
nos e que nao foram atribuidas a vida humana unicamente em vista do mal; o demiurgo,
de fato, seria verdadeiramente responsavel pelos males, se fosse ele que tivesse lancado
em nossa natureza as for¢as que conduzem inevitavelmente ao pecado. Ao contrario,
segundo o uso que se faz do livre-arbitrio, tais movimentos da alma se tornam
instrumentos de virtude ou de vicio, tal como o ferro, quando recebe a marca
determinada pela vontade, pelo artista, assume a forma desejada pelo seu pensamento,
tornando-se ou uma espada, ou qualquer outro instrumento do agricultor.

Quando a razdo governa, tudo concorre para o bem

Se, portanto, a razdo, que ¢ a parte mais alta da natureza humana, conseguisse
dominar esses movimentos que foram introduzidos em ndés do exterior — como o
manifestou, de forma enigmadtica também, a Escritura, que ordena ao homem dominar
todos os seres desprovidos de razdo — nenhum desses movimentos agiria em nos para
servir ao vicio: o medo produziria a submissdo; a ira, a coragem; a colera, a cautela; a
concupiscéncia, o prazer divino e puro. Se, ao contrdrio, a razdo abandona as rédeas,
deixa-se arrastar pelo cocheiro permanecendo ligada a esse como um auriga, e deixa-se
conduzir para onde a leva o0 movimento irracional dos cavalos emparelhados, entdo os
impulsos se transformam em paixdes, como se pode ver também nos animais irracionais.
Uma vez que a razdo ndo governa os seus movimentos naturais, os animais ferozes se
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destroem reciprocamente, guiados como sdo pela ira; e os animais de grandes proporgdes
e fortes ndo tiram nenhum proveito de sua forca, mas, sendo desprovidos de razdo,
tornam-se presas dos seres racionais. A atividade propria da concupiscéncia € do prazer
ndo se ocupa das coisas mais altas; e nenhuma das faculdades neles presente ¢ conduzida
pela razao em vista de um escopo Util. Em nosso caso também, se essas paixdes nao sao
guiadas pela razdo em direcdo ao fim justo, mas essas a sobrepujam no comando, o
homem cai na mais completa irracionalidade e sob o impulso de tais movimentos
passionais de ser pensante ¢ semelhante a Deus se transforma em animal”.

Valor respectivo do silogismo e da Escritura

E eu, aprovando plenamente essas palavras, comentei: “A todo homem que seja
provido de razdo este discurso tdo simples, desprovido de artificios e consequente,
pareceria suficiente, na medida em que dd a impressao de ser justo e de jamais
abandonar a verdade. Mas, enquanto aqueles que amam as demonstragdes artificiosas
pensam que somente o silogismo ¢ capaz de convencer, a nds, ao contrario, mais do que
qualquer argumentagdo feita com arte, parece convincente a revelagdo produzida pelos
ensinamentos da Escritura: portanto, eu penso que € preciso procurar se 0 ensinamento
inspirado por Deus concorda com tudo quanto disseste”.

E ela disse: “E quem poderia negar que a verdade € resposta somente naquilo sobre o
qual estda impresso o selo do testemunho escrituristico? Se ¢ preciso fazer recordar
alguma passagem do Evangelho para defender esta doutrina, ndo ¢ inoportuno examinar
a parabola da cizania. O patrdo da casa (n6s somos justamente a casa) semeou a semente
boa; mas o seu inimigo, tendo esperado o0 momento em que os servos dormiam, semeou
juntamente as sementes boas aquelas que sdo mads, lancando a cizania no meio do
proprio trigo. E as sementes cresceram juntas, pois ndo era possivel que a semente
depositada com o proprio trigo nao crescesse com ele. O superintendente nos trabalhos
agricolas, uma vez que os dois tipos opostos de plantas cresceram com as raizes
emaranhadas entre si, proibe aos servos de arrancar a erva ma, a fim de evitar que, com
o elemento estranho, ndo seja arrancado também aquele que ¢ bom. Na minha opinido,
sdo tais movimentos da alma que mostra o texto atraves das boas sementes, movimentos
que cada um, se fosse cultivado em vista do bem, produziria infalivelmente em nos o
fruto da virtude. Mas visto que juntamente a esses ¢ semeado o erro relativo ao
discernimento do bem, e o Unico principio verdadeiramente bom por natureza ¢ obtido
pelo fruto do engano que cresce ao mesmo tempo, a faculdade concupiscivel ndo se
volta e ndo vai em dire¢do ao bem natural em vista do qual foi semeada em nds, mas
transforma o fruto em um ser animalesco e irracional representado pela incapacidade de
discernir o bem, uma vez que ¢ justamente em direcdo a esse que a faculdade
concupiscivel dirige os seus impulsos; a0 mesmo tempo também a semente da ira ndo dé
azo a coragem, mas faca tomar as armas para combater contra pessoas da nossa estirpe;
a forca do amor se afasta das coisas inteligiveis, enlouquecendo para além de toda
medida no gozo das coisas sensiveis; € analogamente os outros impulsos fazem florescer
os frutos maus no lugar dos bons.
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Conduta logica do sabio agricultor

Eis por que o sdbio agricultor deixa permanecer junto a semente boa o fruto [mau]
plantado junto dela, por precaucdo, para nos evitar ser despojados do principio melhor
[coisa que, com efeito, aconteceria] se a concupiscéncia fosse erradicada completamente
ao mesmo tempo que o fruto mau. Se, com efeito, a nossa natureza € assim tratada, que
coisa nos conduziria a unido com os bens celestes? E o amor fosse destruido, de que
modo podermos unir-nos a Deus? E se a ira se extinguisse, que arma poderiamos usar
contra o adversario? O agricultor deixa, portanto, permanecer em nds as sementes
espurias, ndo para que dominem para sempre sobre as boas, mas a fim de que seja a
propria terra (assim se chama metaforicamente o nosso cora¢do) desseque uma parte dos
frutos maus e torne os outros florescentes e ricos de frutos gracas a sua forga natural, na
qual ¢ representada a razao. Mas, se isto ndo se produz, ele reserva ao fogo a divisdo da
colheita.

Quem, portanto, faz um justo uso dessas faculdades, acolhendo-as em si mesmo sem
tornar prisioneiras delas, ¢ como um rei que se serve da ajuda dos seus muitos suditos,
realiza mais facilmente aquilo que ¢ o fim da virtude. Quem, ao contrario, cai sob seu
dominio, como acontece quando os servos se revoltam contra o seu patrdo; quem se
torna escravo deles, submetendo-se de modo ignébil as suas loucuras dignas dos servos;
quem se torna propriedade daqueles que deveriam ser-lhes submissos assim como quer a
natureza, ndo pode sendo ser arrastado em dire¢do aquilo para o qual o impele a forga de
quem o comanda. Nessas condi¢cdes, ndo podemos dizer que tais faculdades sejam em si
mesmas virtudes ou vicios: uma vez que se trata de movimentos da alma, a sua bondade
ou maldade depende somente da vontade de quem as utiliza. Quando esses movimentos
se voltam para o bem, [68] eles se tornam motivo de louvor, como acontece ao desejo de
Daniel, a ira de Fineias, e a dor de quem chora justamente. Se, ao contrario, se mostram
inclinados ao mal, tornam-se paixdes e recebem este nome”.

III. CORPO E ALMA DEPOIS DA MORTE: PREPARACAO A DOUTRINA DA
RESSURREICAO

O Hades é uma condicdo de vida, mas nao um lugar fisico. A interpretacdo da
passagem de Fl 2,10

A alma, depois desta vida: o Hades

Fornecidas essas explicacdes detalhadas, interrompe-se ¢ concede uma breve pausa
ao seu discurso: € eu resumi em meu pensamento o que tinha sido dito e retornei ao
raciocinio precedente, no qual fora demonstrado que nao ¢ impossivel que a alma se
encontre nos varios elementos depois da dissolugdo do corpo. E eu perguntei a nossa
mestra: “Onde se encontra o Hades, este nome do qual tanto se fala, termo tao difundido
na vida corrente, € também nas obras dos pagdos e nas nossas Escrituras? Todos pensam
que as almas migram para la como se fosse uma espécie de receptaculo, uma vez
abandonado este mundo. Pois ndo se poderia designar os elementos sob o termo Hades™.
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O Hades: um falso problema

E a mestra me respondeu: “E claro que ndo prestastes muito atencdo ao meu

discurso. Quando falei da transferéncia da alma do visivel ao invisivel 22 eu pensei nao
ter deixado de lado a questao do Hades. Na minha opinido, as obras pagas ¢ a Escritura
divina com o termo Hades — no qual segundo dizem se encontrariam as almas — nao
procuram designar outra coisa sendo a passagem do visivel ao invisivel”.

“E como podem alguns — perguntei-lhe — chamar com este nome um lugar
subterraneo, e acreditar que esse hospede as almas, quase como se fosse um lugar capaz
de receber essas naturezas e de arrasta-las para si depois que se desprendem da vida

humana?” 24

O Hades nao ¢ um lugar: prova cosmogrdfica

“Mesmo admitindo que o teu discurso seja verdadeiro — retomou a mestra —, 0 nosso
raciocinio ndo sera perturbado por tais suposi¢des. Uma vez que a esfera celeste ¢é
continua em si mesma e sem fraturas e compreende tudo na propria orbita, enquanto a
terra e tudo o que a rodeia se encontram suspensas em seu centro € todo movimento
circular se faz em torno de um ponto estavel e solido, € necessario supor que tudo o que
pode acontecer a cada um dos elementos na parte superior da terra existe também na
parte oposta: a substancia que gira em torno de toda a sua massa ¢ sempre a mesma.
Quando o sol aparece, a sombra da terra cobre a sua parte inferior, uma vez que a sua
forma esférica ndo pode ser abarcada ao mesmo tempo em todo ponto de seu globo pelo
feixe dos raios solares: acontece inevitavelmente que, quando o sol atinge com os raios
uma parte da terra e se encontra sobre um ponto da esfera [terrestre] que ¢ como o
centro de um didmetro, a extremidade oposta deste didmetro esta na escuriddao. A sombra
gira sempre, portanto, da parte oposta aquela dos raios solares contemporaneamente ao
mover-se do sol, de modo que seja a parte superior, seja a parte interior da terra se
encontram na luz e na sombra alternadamente ¢ em igual medida. Do mesmo modo ¢
evidente que ndo se pode negar a presenca no outro hemisfério terrestre de todos os
outros elementos que se encontram no nosso. Uma vez que os elementos abarcam de
modo unico e igual toda parte da terra, eu penso que ndo se devem nem combater nem
aprovar as objecOes levantadas sobre esse problema, quando dizem que seria necessario
pensar que as almas libertas do corpo foi reservada ou esta regido ou uma regido
subterranea; pois enquanto a objecao nado alterar o nosso principal assunto no tocante a
existéncia das almas depois da vida na carne, ndo haverd discussdo sobre o lugar em
nossa exposi¢ao, uma vez que compreendemos que a posicdo em um lugar convém
somente aos corpos; a alma, ao contrario, sendo incorporea, nao esta obrigada pela
propria natureza a permanecer prisioneira em lugares determinados.”

A mengdo dos lugares subterraneos em S. Paulo

E eu perguntei-lhe: “Que responderias entdo se o seu opositor citasse a passagem do
Apostolo onde estd dito que todas as criaturas racionais esperardo o patrdo de todas as
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coisas na restauragio universal (apokatastdisei pantos)?>> Na epistola aos Filipenses, o

Apostolo recorda também aos espiritos subterrdneos 14 onde diz: “Diante dele se

dobrardo os joelhos dos seres celestes, terrestres e subterraneos”.28

E a mestra responde: “Mesmo quando ouvimos quem diz essas coisas, continuamos a
crer em nosso ensinamento: o nosso contraditor também concorda conosco sobre a
existéncia da alma; no que diz respeito ao lugar, como disse antes, ndo levantamos
objecdes”.

“Mas aqueles, portanto, que procuram saber que coisa quis dizer o Apdstolo com
estas palavras — insisti eu — que coisa se poderia dizer, se se prescinde do significado
espacial?”

Exegese de FI 2,10

E a mestra me explicou: “Ndo me parece que o Apostolo divino, distinguindo a
substancia intelectual segundo os lugares, tenha falado de lugares celestes, terrestres e
subterraneos. Trés sdo os estados das naturezas racionais: existem as naturezas as quais
toca, desde o inicio, uma vida incorporea, € que denominamos anjos; existem aquelas
que se uniram a carne, ¢ que denominamos homens; e existem aquelas que com a morte
se libertam do corpo. Na minha opinido, o Apostolo divino, levando em conta, na sua
profunda sabedoria, essas trés condicdes que se observam nas almas, quis aludir ao
acordo no bem que um dia se estabelecera entre todas as naturezas racionais. Ele
chamou celestes as naturezas angélicas e incorporeas; terrestres, aquelas unidas ao corpo;
subterraneas, aquelas que se libertaram do corpo, ou os outros seres racionais, diversos
daqueles j4 enumerados: a ndés pouco importa se chamam-se demonios, ou espiritos, ou
de outro modo anélogo.

O demonio, ser “subterraneo”

A opinido comum e a tradi¢do escrituristica, de fato, nos convenceram acerca da
existéncia de naturezas incorpdreas que contrariam o bem e que, abandonada
voluntariamente a condicao mais elevada, prejudicam a vida humana afastando-a do bem
¢ produzindo nela o seu contrario. Diz-se que o Apostolo as arrolou entre os seres
subterraneos. Com essas palavras ele alude ao fato de que, uma vez destruido o mal

depois de longos periodos de tempo, ndo permanecera sendo o Bem. De fato, essas

criaturas2! também reconheceram concorde e unanimemente o senhorio de Cristo.

“Nessas condigdes, portanto, ninguém poderia mais nos forcar a pensar em um lugar
subterraneo quando se fala da regido situada sob a terra, visto que o ar circunda por toda
parte da terra em medida igual, de modo que nao se pode conceber uma parte da terra
privada deste invélucro.”

SOBREVIVENCIA E RELACAO ALMA-CORPO

Recordacdo das provas acerca da sobrevivéncia da alma e a questdo do “como” desta
sobrevivéncia
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Apos esta explicagdo de nossa mestra, calei-me por um instante e retomei: “Os
resultados da pesquisa ndo me deixam ainda satisfeito: o meu pensamento duvida ainda a
proposito do que foi dito, e eu peco novamente, portanto, para retornar o discurso sobre
o mesmo tema, deixando de lado os pontos em que ja estamos de acordo. Na minha
opinido, aqueles que nao sdo muito refratarios deixaram-se convencer demasiado através
do que foi dito: ndo pensam mais certamente na destruicdo ¢ no aniquilamento da alma
depois da dissolucdo dos corpos, € ndo sustentam mais que essa ndo se pode encontrar
em nenhum ser tendo uma natureza diversa da substancia dos elementos. Mesmo que a
natureza inteligente e imaterial ndo possa estar em harmonia com esses ultimos, nada
impede de hospedar-se neles, e esta concepcao nos ¢ garantida de duas maneiras: de um
lado, durante esta vida, a alma se encontra nos corpos, mesmo sendo diverso desses em
sua esséncia; de outro lado, o nosso raciocinio demonstrou que a natureza divina, que ¢
absolutamente diversa da esséncia sensivel e material, se difunde, porém, através de cada
ser e, uma vez que ela esta mesclada com o universo, mantém os seres na existéncia; em
consequéncia, ndo se pode pensar que a alma permaneca fora dos seres quando,
abandonada a vida que se observa nas espécies particulares, transmigra em direcao aquilo
que ¢ invisivel. Mas como pode acontecer isso depois que a espécie particular foi
destruida pela dissolu¢do dos elementos, se € propria a esta espécie que se une a alma,
quando a unido dos elementos assume, em virtude da sua mistura reciproca, uma forma
diferente de cada um desses? Qual sinal distintivo seguird a alma, quando aquilo que se
conhece dela nao subsistir mais?”

E ela, depois de uma breve pausa, disse: “Que me seja concedida a possibilidade de
dar um exemplo para esclarecer esta questdo, mesmo se aquilo que digo possa aparecer
absurdo. Suponhamos que, na pintura, seja possivel ndo somente misturar entre si as
cores contrarias, assim como tém o costume de fazer os pintores quando representam
figuras semelhantes, mas também separa-las depois que foram misturadas, e restituir a
cada uma delas a sua tintura natural. Se, portanto, o branco, o preto, o vermelho, o
dourado e as outras cores que entram em uma mistura para reproduzir determinado
objeto fossem separadas de tal mistura e se encontrassem isoladas, o pintor, em nossa
opinido, conheceria sempre as varias espécies de cores: ele ndo se esqueceria nem do
vermelho nem do preto se, descoloradas pela sua mistura umas com as outras, essas
cores retornassem a sua tintura natural. Recordando-se do modo pelo qual as cores se
misturam entre si, ele sabe qual cor, unindo-se a uma outra, produz uma outra
determinada cor e como certa cor, separando-se de uma outra, volte a assumir a propria
tintura. Se, pois, deve refazer um trabalhado igual misturando as cores, isto lhe parece
mais facil, gracas a experiéncia precedente.

Se existe verdadeiramente, disse ela, alguma logica nesse exemplo, devemos examinar
o problema. No lugar da arte da pintura, pensemos nos elementos; e suponhamos que a
mistura das varias e diversas cores e 0 seu retorno a sua condi¢do origindria, a maneira
de uma hipotese, representem a reunido e a separacao dos elementos. Como no exemplo
dado o pintor ndo ignora a tintura originaria depois que a mistura reassume o proprio
esplendor e reconhece o vermelho, o preto e as outras cores que, unindo-se com as
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outras, reproduziram uma figura — ele sabe bem como cada uma dessas estava na
mistura, como estd agora em seu estado natural, € que coisa se tornara se as cores se
misturarem novamente entre si de modo semelhante; assim também a alma, mesmo
depois de sua dissolu¢ao, conhece as propriedades naturais dos elementos que se unem
para formar o corpo com o qual ela veio a existir, € mesmo se a sua natureza os afasta
uns dos outros por causa das suas qualidades contrarias, impedindo cada um deles de se
misturar com o seu contrario, a alma permanece, nao obstante, junto de cada um deles,
ela que, por seu poder de conhecimento, se junta aquilo que lhe € proprio, € permanecera
junto dele até que se faca novamente a reunido em um mesmo ser dos elementos
separados, em vista de reconstituir o que tinha sido dissolvido: este processo ¢ a
ressurreicao (andstasis), € assim € chamado”.

A ressurreig¢do supoe a reconstitui¢do a partir dos mesmos elementos

E eu comentei: “Parece-me que tenhas agora defendido de um modo particular a
doutrina da ressurreicao. Estas tuas palavras podem induzir gradualmente os inimigos da
fé¢ a ndo considerar como coisa impossivel que os elementos se reinam novamente uns
com os outros € que seja perfeitamente constituido o mesmo homem de antes”.

“Dizes a verdade — respondeu a mestra, pois podemos entender aqueles que levantam
objecdes contra este ensinamento dizer isto: se no universo a dissolu¢do dos elementos
comporta o retorno ao semelhante, como ¢ possivel que o quente de determinado corpo,
depois de ser misturado [com o quente] do universo, se separe novamente daquilo que
lhe ¢ semelhante para constituir de novo o homem que ¢ recriado? Se ndo reaparecem
com exatiddo os elementos particulares [de um corpo], € se na composi¢cao [do novo
corpo] entra um elemento do mesmo género, mas nao precisamente aquele de antes,
nasce um corpo completamente novo, e este processo nao se pode mais chamar
ressurreicdo, mas criagdo de um homem novo. Mas, para retornar a ser aquele de antes,
o homem deve ser em tudo o mesmo, retomando a sua natureza originaria em todas as
partes dos seus elementos”.

“Para combater esta obje¢do, como eu disse, basta a nossa doutrina sobre a alma:
mesmo depois da dissolu¢do do corpo, a alma permanece junto a esses elementos nos
quais desde a origem ela estava inserida. Essa ¢ como que a guardid dos proprios
elementos: gragas a sutileza e a mobilidade da sua inteligéncia, ndo os abandona enquanto
se unem aqueles do mesmo género, € ndo consente nenhum erro, ndo obstante a sutileza
deles. Ao contrario, na dissolugao acompanha os préprios elementos enquanto se retinem
com os seus semelhantes, e, enquanto esses se difundem no universo, nao perde o seu
vigor, mas ela permanece sempre neles, em qualquer lugar e quaisquer que sejam as
disposi¢cdes da natureza. Admitamos que a poté€ncia que governa todo o universo dé aos
elementos dissolvidos a oportunidade de reunir-se novamente; como as diferentes
amarras (schoinoi diaphoroi) ligadas a uma s extremidade seguem todas juntas e ao
mesmo tempo aquele que as tira, assim também a Unica poténcia da alma, quando arrasta
consigo todos juntos os diversos elementos, recompde com a reunido deles a cadeia que
forma o nosso corpo: cada elemento se liga de modo apropriado a sede originaria e
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habitual, e ocupa um lugar conhecido”.

“Mas eis ainda um exemplo, disse nossa mestra, que poderia a justo titulo ser
acrescentado ao nosso exame, com o objetivo de demonstrar que nao ¢ de fato dificil
para a alma distinguir os elementos que lhe pertencem daqueles que lhe sdo estranhos.
Suponhamos que um oleiro tenha a sua disposi¢do grande quantidade de argila, da qual
uma parte ja foi transformada em utensilios domésticos, enquanto a outra ¢ destinada a
sé-lo, e que os utensilios ndo tenham todos a mesma forma, mas que um seja uma jarra,
um outro seja uma anfora, um outro seja prato, ou escudela, ou um outro utensilio
adaptado ao uso; e fagamos a hipotese de que todos esses objetos ndo sejam propriedade
de uma s6 pessoa, mas que cada um tenha o seu dono. Assim, enquanto permanecem
solidos, eles podem ser bem reconhecidos pelos seus proprietarios; mas também se se
quebram, quem os possui pode sempre reconhecé-los segundo os fragmentos e pode
sempre [ver]| qual pedago provém da jarra e qual do célice. Mesmo se os pedagos fossem
misturados com a argila ainda nao trabalhada, de modo ainda mais seguro poder-se-iam
distinguir os objetos trabalhados pela argila informe. Do mesmo modo, cada homem ¢
como um utensilio que a combinagdo dos varios elementos forma a partir da matéria
comum: a sua forma particular ¢ a causa da sua grande diferenga em relacdo aos seus
semelhantes. Se ele se decompde, a sua alma, proprietaria do utensilio, ¢ sempre capaz
de reconhecé-lo a partir mesmo dos restos: essa nao se separa daquilo que lhe pertence
nem se os pedagos se misturam entre si nem se se unem a matéria ndo ainda trabalhada
que esta a base dos elementos, mas conhece sempre a forma originaria do proprio objeto;
e também depois que se dissolveu, segundo os sinais que permaneceram nos restos, ela
nao se engana acerca daquilo que lhe ¢ proprio.”

PARABOLA DE LAZARO E DO RICO

Da parabola de Lazaro e do rico mau nasce uma objegdo: as penas dos infernos na
parabola de Lazaro, principios metodologicos e metafisicos e interpretag¢do alegorica.

Eu aprovei este discurso, tendo-o encontrado adaptado e apropriado ao nosso
assunto, e, portanto, observei: “E perfeito dizer essas coisas e nelas acreditar; mas se
alguém, para critica-las, nos citasse a parabola do Hades que se encontra no Evangelho

do Senhor2® e nos fizesse observar que ndo concorda com O nNOSSO €xame, como €
preciso preparar-se para responder?”.

Esta pardbola exige uma interpretagdo figurada

E a mestra assim se expressou: “A palavra do Senhor, mesmo expondo esta parabola
de modo material, semeia, porém, nesta muitos principios que sao capazes de conduzir a
uma compreensao mais sutil aquele que ouve com espirito critico. Quem separa com um
grande abismo o mal do bem, quem apresenta o atormentado no ato de ter necessidade
de uma gota de agua levada com um dedo, quem supde que o seio do patriarca seja o
lugar de repouso daquele que foi atormentado nesta vida, quem narra que, antes desses
acontecimentos, todos os dois morreram e foram sepultados, esta palavra ndo afasta
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pouco de uma interpretagdo superficial aquele que segue as suas palavras de modo
inteligente. Que olhos levanta, de fato, no Hades o rico, se ele deixou na tumba aqueles
corporeos? E como a chama ¢ sentida por quem ndo tem corpo? Que lingua deseja
refrescar com uma gota de 4gua, se ndo possui mais aquela corporea? Qual € o dedo que
lhe leva a gota de 4gua? E qual € o seio que lhe serve como lugar de repouso? Se o corpo
se encontra na tumba e se a alma ndo se encontra no corpo e ndo ¢ constituida de
fragmentos, ¢ inutil procurar adaptar a verdade a interpretacdo superficial da parabola; [a
verdade se chegaria] somente se se desse a cada parte da narragdo uma interpretacdo
mais elevada. Em consequéncia, o abismo que proibe todo contato com aqueles que nao
podem ter relacdes ndo seja julgado como um abismo especial: aquilo que € ncorpdreo e
inteligente ndo causa fadiga atravessar um abismo, por maior que seja, uma vez que
aquilo que ¢ inteligente por natureza ¢ capaz de chegar, nstantaneamente, 14 onde
deseja”.

E eu lhe perguntei: “Que podem ser, portanto, o fogo, o abismo e todas as outras
coisas mencionadas, se ndo se trata daquilo de que no texto se fala?”.

“Parece-me, disse ela, que o Evangelho através de cada um desses termos aluda as

doutrinas que fazem parte da questdo sobre a alma. Quando o patriarca diz ao rico

“tivestes na vida corpOrea a tua parte de bens”,2? quando, analogamente, diz a propdsito

do pobre: “Ele também realizou na vida a sua tarefa, o de receber os males”;%? quando

acrescenta, a proposito do abismo, que esses sdo separados um do outro, parece aludir
com essas palavras a uma importante doutrina. Na minha opinido, trata-se da seguinte
doutrina: a vida humana era simples, enquanto se espelhava somente no bem e nao
misturava com o mal. Dessa minha opinido ¢ testemunha a primeira lei de Deus, que
concedeu ao homem desfrutar sem limites dos bens do paraiso ¢ o manteve distante

daquilo que, na sua natureza, era formado por uma mistura de dois elementos contrarios,

o mal e o bem: ao transgressor impds a morte como pena.8! Mas o homem,

voluntariamente, em um movimento de autonomia, abandonou a sorte que ndo conhecia
o mal e abragou a vida na qual se misturavam os dois principios opostos. Entretanto, a
Providéncia divina ndo privou a nossa estulticia da possibilidade de corrigir-se; mas visto
que a morte decretada aos transgressores da lei seguiu-se necessariamente, ela dividiu em
duas partes a vida humana: aquela deste mundo, baseada na carne; ¢ aquela futura,
privada do corpo. As duas partes nio determinou uma duragio igual: a primeira foi
delimitada por um periodo de tempo mais breve; a segunda foi alongada até a eternidade.
Impelida por seu amor pelos homens, a Providéncia deu a cada um de nods a
possibilidade de obter, no periodo que se deseja, ambas as coisas (eu falo do bem e do
mal): ou nesta vida breve e caduca, ou nos séculos sem fim, que t€m por limite o

infinito. %2

Duas categorias de homens...

Uma vez que do bem e do mal se fala de modo equivoco, e de ambos se tém dois
conceitos, dependentes da inteligéncia e das sensacoes, alguns julgam um bem aquilo que
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parece agradavel as sensagdes, enquanto outros pensam que seja um bem e se possa
chamar com este nome somente aquilo que o pensamento consegue contemplar. Quem
tem uma razao pouco exercitada ¢ incapaz de olhar as coisas mais elevadas, sob o
impulso da voracidade consuma na vida corpdrea aquela parte de bem que ¢ devida a
natureza material, mas nada se reserva para a vida futura; quem, ao contrario, regula a
propria vida segundo um modo de raciocinar prudente e temperante ¢ atormentado nesta
breve existéncia por fatores que causam dor na esfera sensivel, mas conserva o
verdadeiro bem para a vida futura: consequentemente, para tal tipo de homem a
condi¢cao melhor dura para a vida eterna.

E, portanto, nisto que consiste, na minha opinido, o abismo: este ndo ¢ produzido pelo
deslocamento da terra, mas pelo nosso juizo durante esta vida, dividido em caminhos
opostos. Quem escolhe uma vez por todas os prazeres desta vida e ndo cura a propria
estulticia com o arrependimento, se torna inacessivel a sede dos bens e torna-se artifice,
contra si mesmo, de um destino inelutdvel do qual ndo pode mais fugir, semelhante ao
abismo enorme e insuperavel. Por essa razdo, parece-me que a parabola chame seio de
Abrado a condicdo melhor da alma, na qual faz repousar quem praticou a virtude da
paciéncia: segundo o relato [sagrado], este patriarca foi o primeiro dos homens de outrora
a preferir a esperanca dos bens futuros ao gozo daqueles presentes; despojando-se de
todos os bens no meio dos quais vivia, tinha sua morada em terras estrangeiras € que,
através do sofrimento do momento, procurava atingir a bem-aventuranca que ele

aguardava. Como chamamos impropriamente kolpon®? determinada parte de mar, assim,
na minha opinido, a parabola, falando do seio [de Abrado], alude aos bens
incomensuraveis: neste seio (kolpoi) bom — como se fosse um porto ao reparo das
tempestades — fardo aportar as suas almas todos aqueles que percorreram esta vida
virtuosamente, quando se desprenderdo deste mundo. Para os outros, a privagao dos
bens aparentes torna-se uma chama que consome a alma: esta tem necessidade, para seu
reconforto, de uma gota de dgua proveniente do oceano dos bens que banham os santos,
e ela ndo consegue obté-la. Se, pois, consideras a lingua, o olho € o dedo de quem se fala
no didlogo entre os dois espiritos incorporeos, deves admitir que esses concordam com
as conjecturas feitas por nos a proposito da doutrina sobre a alma: bastara a ti pensar no
sentido das palavras.Como a reunido dos elementos produz a substancia do corpo, assim
¢ natural que a natureza das suas varias partes seja formada a base da mesma causa. A
alma, se continua a permanecer junto dos elementos do corpo mesmo quando se
misturam com aqueles do universo, ndo somente reconhece todos os elementos que
concorrerdo para formar o conjunto do composto permanecendo em cada um deles, mas
ndo ignora tampouco a constituicdo peculiar de cada uma das partes: ela sabe bem de
quais partes presentes nos elementos sao formados os nossos membros.

Nao ¢, portanto, improvavel que a alma, se esta presente em todo o conjunto dos
elementos que compdem o corpo, se encontre também em cada um desses: e assim, se

alguém considera esses elementos no quais os membros em particular do corpo sao

inatos gracas a esta poténcia,®? e compreendendo, portanto, a Escritura se refere

justamente a alma quando fala do dedo, dos olhos, da lingua, e de todos os demais
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orgaos do corpo depois da dissolucdo do composto, indicando que estdo presentes nela,
ndo se afastard da verossimilhanca. Se, portanto, cada detalhe em particular afasta a
mente de uma inteligéncia em sentido material, € natural supor que o Hades também, que
acabamos de mencionar ha pouco, ndo ¢ um lugar, mesmo sendo chamado assim, mas
uma condicdo de vida invisivel e incorporea, na qual nossa alma leva sua existéncia,
segundo o que nos ensina a Escritura.

APEGO A VIDA TERRESTRE

O apego a vida carnal...

Mas uma outra doutrina também da narracdo do rico e do pobre, nos ¢ ensinada,
estreitamente afim ao nosso objeto de pesquisa. Segundo a narragdo, aquele que esta
submetido as paixdes € que ama a carne, depois de ter visto que sua infelicidade ¢ sem
escapatoria, preocupa-se com 0s seus poucos parentes ainda vivos sobre a terra; e
embora Abrado lhe diga que a vida daqueles que vivem no corpo niao ¢ negligenciada
pela Providéncia, enquanto esses tém a disposi¢do a Lei e os Profetas para conduzir-lhes
pela mao, o rico continua a insistir, para que a sua mensagem se torne convincente por
um fato prodigioso: essa deveria ser anunciada por um morto ressuscitado.”

“Qual ¢, portanto, este ensinamento?”, perguntei-lhe. “A alma de Lazaro — explicou-
me — estd toda presa aos bens presentes, € ndo se volta para aquilo que ela abandonou; o
rico, ao contrario, mesmo depois da morte estd apegado a vida da carne como a um
visgo (ixos); mesmo cessando de viver, ele ndo se purificou inteiramente: a carne € o
sangue ocupam ainda o seu pensamento. As palavras com as quais suplica [Abrado], para
que sejam libertados dos males aqueles aos quais estd unido pelos lacos de familia,
mostram que nado se libertou ainda da afei¢ao pela carne. Na minha opinido, o Senhor
com esta parabola nos ensina que aqueles que vivem na carne devem separar-se e
libertar-se, 0 mais possivel, com a sua vida virtuosa, da afeicao por ela. S6 assim, depois
da morte, ndo teremos necessidade de uma segunda morte que nos purifique dos restos

do lago (kollés) carnal; e somente assim, rompidos todos os liames em torno da alma, o

seu curso em dire¢do ao bem se tornard leve e livre,% uma vez que nenhuma dor

corporea a arrastara mais em dire¢do a si mesma.

Pois se alguém torna, completamente e em todas as coisas, carnal o proprio
pensamento, absorvendo toda a iniciativa e toda a atividade de sua alma nas vontades da
carne, entdo, mesmo despendido da carne, ndo se separa das paixdes carnais; mas, da
mesma maneira que aqueles que detém por muito tempo em lugares mais asquerosos nao
conseguem libertar-se do mau odor que atrairam para si com a sua longa permanéncia
nesses [lugares] nem mesmo quando se transferem para um lugar com ar mais respiravel,
assim também os amantes da carne (philosdrkous) nao podem nao arrastar consigo
alguma coisa do mau odor carnal quando passam a vida invisivel e toda pura; uma vez
que a sua alma, tendo se tornado mais material por esta circunstancia, a dor que
experimenta se faz sentir ainda com mais for¢a. Com tal suposicdo concorda aquilo que
alguns afirmam: vé-se frequentemente, em torno as tumbas dos cadaveres, fantasmas
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dos mortos, semelhantes a sombras.2® Se este evento se verifica verdadeiramente, é um
sinal de um apego da alma a vida carnal que ultrapassa a justa medida. Esta alma nao
deseja, portanto, purificar-se € voar nem mesmo quando se v€ arrancada da carne, € nao
consente sua total transforma¢do em uma forma invisivel: ao contrario, permanece na
forma corporea mesmo depois de sua dissolugao. Mesmo estando fora do corpo, vitima
do desejo que experimenta por ele, continua a vagar e a errar nos lugares em que reside a
matéria”.

IV. A ASSIMILACAO AO DIVINO E A PURIFICACAO DA ALMA DEPOIS DA
MORTE

Depois de uma breve pausa, retornei com o pensamento ao que fora dito e observet:
“Parece-me que desse discurso brote uma conclusdo contraria ao exame concernente as
paixdes. Se devemos pensar que esses movimentos da nossa alma sdo produzidos por
causa de nosso parentesco com 0s animais irracionais — o nosso discurso os enumerou
precedentemente: trata-se da ira (thymon), do medo (phdbon), do prazer (hédonén), do
desejo (epithymian] e de outras coisas semelhantes; se afirmamos que o bom uso de tais
movimentos produz a virtude, enquanto de seu uso mau nasce o vicio; se acrescentamos
que cada um dos outros movimentos contribui para a vida virtuosa, uma vez que ¢
proprio do desejo que nos conduz para Deus e nos arrasta de baixo para Ele como se
fosse uma cadeia, parece-me que o discurso [que agora fizeste] esta em contraste com o
nosso assunto”.

“Como tu dizes isto?”, perguntou-me. “E que — expliquei-me — se todo movimento
irracional se apagar em nos depois da purificagdo, ndo teremos mais nem mesmo a
faculdade concupiscivel; e se esta ndo existir mais, nao existira tampouco o desejo das
coisas mais elevadas: na alma ndo se encontrara mais o movimento que desperta nela o
desejo dos bens.”

A atragdo exercitada pelo Bem e a assimila¢do a Deus na apatheia. O agape, unico
liame entre a alma e Deus, ndo é uma paixdo

“Mas contra esta objecdo, disse ela, podemos dizer o seguinte: a capacidade de
contemplar e a de distinguir fazem parte do elemento da alma que ¢ semelhante a Deus,
uma vez que € justamente gragas a elas que nds conseguimos compreender o divino. Se,
portanto, a nossa alma consegue libertar-se de todo liame com as paixdes irracionais ou
nesta vida gracas ao exercicio ou por meio da purificagdo futura, esta ndo encontra mais
nenhum obstaculo na contemplacdo do Belo. O Belo ¢ capaz, segundo sua natureza, de
atrair de algum modo todo aquele que o contempla. Se, portanto, a alma se purifica de
todo vicio, ela permanece no Belo. E o Belo ¢ por natureza o divino: € a este que a alma
se une gragas a propria pureza, ligando-se aquilo que lhe ¢ aparentado.®? Se, portanto,
isto acontece, o movimento dependente do desejo que nos conduz em diregdo ao Belo
ndo € mais necessario. SO quem nas trevas deseja a luz; se, porém, quem vier a luz, ao
seu desejo sucedera o gozo, ¢ a possibilidade de desfrutar o desejo estéril e inttil
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Consequentemente, se a alma se encontra libertada desses movimentos, ndo recebe
nenhum dano no gozo do bem; essa se volta para si mesma, conhece exatamente a
propria natureza, sendo capaz de ver o modelo através da propria beleza que funciona
como espelho e imagem. Podemos dizer com razdo que a perfeita semelhanga com Deus
se verifica quando a nossa alma procura imitar a substincia transcendente (zén
hyperkeiménén ousian). A natureza que estd acima (hyperdno) de todo pensamento
(noématos), e que se encontra longe das realidades que se observam em nos, conduz
uma vida de toda diversa e que difere de nossa maneira de viver agora na existéncia.

Esperanca e recordagdo na vida do homem

Uma vez que a nossa natureza se encontra sempre em movimento, nés, homens, nos

deixamos arrebatar pelo impulso de nosso arbitrio: se assim podemos dizer, a parte

anterior da nossa natureza ndo se encontra nas mesmas condi¢des da parte posterior.28

De fato, enquanto a esperanca guia o seu movimento para o futuro, ¢ a recordagdo que
acolhe o movimento direto da esperanca. Se a esperanca guia a alma em direcdo a
verdadeira beleza, o movimento da nossa decisdo deixa na recordacdo um vestigio
radiante; se, ao contrario, o livre-arbitrio erra acerca do bem porque a esperanca engana
a alma com uma beleza s6 aparente, a recordagdo resultante disto entdo se torna
sentimento de vergonha. Produz-se assim na alma uma luta interior: a recordagdao
combate a esperanca que conduziu mal o livre-arbitrio. Esta situacdo ¢ ilustrada
claramente pela vergonha: a alma experimenta remorso por aquilo que aconteceu, ela ¢
golpeada pelo arrependimento como por um flagelo, atacada por um mmpulso irrefletido, e
contra a dor que lhe faz sofrer chama em ajuda o esquecimento.

Mas a nossa natureza, ndo possuindo o Belo, aspira sempre por aquilo que lhe falta; e
¢ justamente o desejo daquilo que lhe falta que estd na origem da concupiscéncia da
nossa natureza, quer essa se engane acerca do belo por sua incapacidade, quer também
obtenha aquilo que ¢ bom obter.

Em Deus, nem esperanca nem recordagdo

Mas a natureza que ¢ superior a todo pensamento relativo ao Bem (hypérchousa
pasan agathén énnoian) ¢ que transcende toda poténcia (hyperkeiméné dynameos), nao
tendo necessidade de nenhuma das coisas que se podem pensar a proposito do Bem, ¢ a
plenitude dos bens, e ndo se encontra na condigdo de beleza como se dela fosse
participe; ao contrario, ¢ ela mesma a esséncia do belo, qualquer que possa ser esta
beleza na representagdo da nossa mente: por isso, esta natureza ndo admite em si nem
mesmo o impulso da esperanga, que opera s6 em func¢ao daquilo que nao esta presente.

Por que entdo se deveria esperar naquilo que ji se possui?, diz o Apostolo.2 No
conhecimento do seres, ela ndo tem necessidade mais da atividade da memoria, pois

aquilo que se vé ndo tem necessidade de ser recordado.

Uma vez que a natureza divina (theia physis) esta acima de todo bem,”? ¢ o Bem ¢é

necessariamente o amigo do Bem, esta [natureza], vendo a si mesma, deseja aquilo que
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possui € possui aquilo que deseja; ndo admite em si nenhuma coisa externa ¢ nada se
encontra fora dela, sendo o mal (hé kakia) somente, cuja existéncia — mesmo que parega
absurdo dizé-lo — consiste no nao-ser. Com efeito, ndo ha outra génese do mal sendo a

privagao do ser. Aquilo, ao contrario, que ¢ verdadeiro ser, corresponde a natureza do

bem; isto, portanto, que ndo se encontra no ser se encontra inteiramente no ndo-ser. .t

Pelo amor, a conformacgdo a Deus exclui o desejo

Quando, portanto, a alma se desvencilha de todos os movimentos da propria
natureza, torna-se semelhante a Deus; superado todo desejo, ela vem a encontrar-se
nesse estado para o qual até entdo a erguia o proprio desejo, € nao concede mais em si
nenhum lugar nem a esperanca nem a recordagdo, enquanto agora possui aquilo em que
antes esperava. Toda absorta no gozo dos bens, ela elimina toda recordagdo do proprio
pensamento; assumida uma forma baseada nas propriedades da natureza divina, imita a
vida superior e, portanto, nada lhe falta sendo a disposicdo para amar, que por sua
natureza se apega ao belo: o amor consiste justamente nisto, no apego profundamente
enraizado aquilo que lhe € caro. A alma, portanto, quando se torna simples, uniforme e
exatamente semelhante a Deus, encontra aquele Bem que ¢ verdadeiramente simples e
imaterial, o unico bem que ¢ verdadeiramente digno de ser amado e desejado; ela se
junta a ele e se mistura intimamente com ele pelo movimento e pela acdo do amor,
modelando sua préopria forma segundo o que ela atinge e encontra a cada instante; ela
torna-se, pela semelhanga ao bem, isto justamente que ¢ a natureza mesma do ser ao
qual ela participa; e como nele ndo ha desejo visto que ndo lhe falta absolutamente
nenhum bem, deve ser logico que a alma também, tendo chegado a esse estado onde a
necessidade ndo existe, rejeita para longe de si todos os movimentos e as atitudes
baseadas na concupiscéncia, que podem subsistir somente quando falta aquilo que se
deseja.

Junto de Deus, somente o amor permanece e invade tudo

Deste ensinamento, o divino Apodstolo também nos mostrou o caminho, quando
anunciava por antecipacao uma cessa¢ao ¢ uma diminui¢do de tudo o que em nds, agora,
tende com esfor¢o a um bem maior, ao passo que para o amor somente ele ndo encontra

limite: As profecias, diz ele, desaparecerdo, as ciéncias cessardo, mas o amor ndo

passard jamaz’s,7—2 o que significa dizer que ele ¢ sempre o mesmo. E mesmo afirmando

que a fé e a esperanca permanecem juntas ao amor, ele coloca justamente este ultimo

acima das duas primeiras virtudes.”2 De fato, a esperanca se exerce somente enquanto
nao se verifica 0 gozo daquilo em que se espera, € a fé, do mesmo modo, serve de apoio
na incerteza propria da esperanca. Com essas palavras [0 ApOstolo] a define: 4 fé é a

substdancia das coisas em que se espera.7—4 Mas uma vez chegado o que se espera,
enquanto todo o resto ignora todo movimento, a atividade ligada ao amor permanece pois
ela ndo encontra nada para lhe suceder; por isso, essa € superior a todos os atos virtuosos
e aos preceitos da lei. A alma que atinge este fim ndo tem necessidade de outro, porque
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agora apreende a plenitude dos seres: e sO ela parece conservar em si mesma a marca da
bem-aventuranca divina. A vida desta vida superior € o amor, enquanto o belo nao pode
ser objeto de amor para aqueles que o conhecem; essa conhece a divindade, e este seu
conhecimento se transforma em amor, uma vez que o objeto do conhecimento se
identifica por sua natureza com o belo. Aquilo que ¢ verdadeiramente belo nao ¢ tocado
pela saciedade orgulhosa (hybristés ou prosaptetai koros); € como nenhuma saciedade
interrompe a disposicdo que conduz a amar o belo, ¢ sem descontinuidade que a vida
divina sera ativa gragas ao amor, que ¢ belo em sua natureza; ama sempre o belo € nao
conhece limites na sua atividade amorosa: ndo consegue ver nenhum limite na beleza, a
ponto de fazer cessar o amor ao mesmo tempo que cessa o belo, pois o belo de fato ¢
delimitado somente pelo seu contrario; mas o bem, cuja natureza nao admite em si o
mal, avancara em dire¢do ao bem infinito e sem limite.

A PURIFICACAO, OBRA DE DEUS QUE ATRAI A ALMA

Atraida por Deus, a alma suporta uma purifica¢do necessariamente penosa

Uma vez que toda natureza atrai para si aquilo que lhe ¢ afim, ¢ o homem ¢é em certo
sentido afim a Deus ja que tem em si a imitagdo do arquétipo, a alma nao pode ndo ser
arrastada em direcao ao divino por aquilo que lhe ¢ afim; com efeito, € preciso que seja
inteira e absolutamente reservado para Deus aquilo que lhe pertence. Se, portanto, a
alma ¢ leve e pura, sem nenhum fardo corporal que pese sobre ela, a sua ascensdo em
direcio Aquele que a atrai é agradavel e facil. Mas levantemos a hipotese de que esta
seja trespassada pelos pregos da afei¢ao pelas coisas materiais. Nos desastres provocados
por terremotos, os corpos esmagados pelos escombros sdo destinados a sofrer uma
semelhante sorte. Suponhamos que esses ndo somente sejam sufocados pelas ruinas,
mas que sejam também trespassados pelos paus e pelos pedacos de madeira que se
encontram nos escombros. E facil intuir os sofrimentos que tocam aos corpos que se
encontram nesse estado, quando os seus proximos os retiram das ruinas para sepulta-los
santamente: esses sdo todos pisados e reduzidos a pedagos e sofrem as penas mais
atrozes, lacerados pelos escombros e pelos pregos sob o efeito de uma tragao violenta.
Parece-me que analogos sofrimentos provem também a alma, quando a poténcia divina,
impelida pelo seu amor em favor dos homens, deseja extrair aquilo que lhe pertence dos
escombros representados pela irracionalidade e pela matéria. Na minha opinido, Deus,
que exige em restituicao e atrai para si tudo aquilo que nasceu gracas a ele, nao inflige
aos pecadores as dores porque os odeia ou queira puni-los pela sua ma vida: ele se limita
atrair a alma para si, a fonte de toda bem-aventuranga, em vista de um bem superior;
mas aquele que € arrastado ndo pode ndo tocar a dor.

Como quem deseja eliminar com o fogo o material que se encontra misturado com o
ouro ndo pode limitar-se a fundir este material espurio, mas ¢ constrangido a fundir
juntamente também o ouro puro, que permanece enquanto o primeiro se consuma,
assim, enquanto o mal ¢ consumido pelo fogo inextinguivel, a alma também, unida a ele,
estd necessariamente no fogo, até que os elementos esplrios e materiais que foram
semeados nela ndo sejam eliminados e consumados pelo fogo eterno.
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Outra comparacao: se em torno de uma pequena corda se unta em profundidade com
argila muito viscosa e, itroduzida sua extremidade em um orificio estreito, puxa-se
violentamente esta ultima para o interior, a corda segue necessariamente aquele que a
puxa, enquanto a argila aplicada em torno dela permanece fora da abertura sob a
violéncia da tragdo; ela faz sim com que a corda ndao passe comodamente, mas seja
submetida a violenta tensao de quem a atrai. Uma coisa semelhante me parece que se
deva pensar a proposito da alma que, envolvida em apegos passionais, materiais e
terrenos, suporta fadiga e tensdo quando Deus atrai para si aquilo que lhe pertence, e que
os elementos estranhos, por terem sido de algum modo combinados com ela, sdao
eliminados violentamente e produzem nela dores agudas e insuportaveis.

E eu observei: “Ao que parece, nao € o juizo divino o ator principal das penas
infligidas aos pecadores; como o presente raciocinio mostrou, sua a¢do ndo faz sendo
separar o bem do mal, arrastando-os com violéncia para a participagdo na bem-
aventurancga; €, ao contrario, a cisao desta unido intima que se torna dor para aquele que
¢ atraido”.

“Sim, diz nossa mestra, ¢ também meu pensamento. A medida da dor depende da
quantidade do mal que se encontra em cada um. Nao ¢ justo que aqueles que estdo tao
mergulhados nos vicios proibidos e aqueles que se fizeram arrastar por pecados menos
graves sejam atormentados em igual medida enquanto se purificam do mal. Mas ¢
segundo a quantidade da matéria [apegada a alma] que acenderd mais ou menos a chama
dolorosa, tanto tempo quanto subsista aquilo que a nutre. Naquele que ¢ oprimido por
um forte fardo material, a chama destruidora ¢ necessariamente intensa e de mais longa
duragdo; naquele que €, ao contrario, menos consumido pelo fogo, a puni¢do reduz os
seus efeitos violentos ¢ dolorosos na medida em que o vicio que lhe é submetido ¢
menor. O mal deve ser de fato de todo eliminado do ser: como se disse antes, 0 nao-ser
nao pode existir. Uma vez que o mal ndo pode, por natureza, existir fora do livre-arbitrio,
quando o livre-arbitrio se encontra em Deus, o mal ira ao encontro da total destruicao
porque ndo lhe resta mais nenhum receptaculo.”

“Mas, qual € o beneficio desta boa esperanga, objetei, para quem imagina o quanto ¢
mau suportar um sofrimento mesmo em um so ano, se esta dor insuportavel se prolonga
por uma duracdo eterna? Qual consolagdo que deriva desta extrema esperanga resta
naquele ao qual a puni¢ao ¢ assinalada para a eternidade?”

“Por 1sso — respondeu ela — é preciso imaginar antecipadamente, ou, antes, guardar
nossa alma absolutamente pura e sem relagdo com as impurezas do mal; ou, se isto ¢ de
todo impossivel por causa da passionalidade de nossa natureza, ¢ preciso fazer de modo
que os mnsucessos da virtude sejam limitados e curaveis. O ensinamento evangélico sabe
quem deve dez mil talentos, quem [deve] quinhentos dendarios, quem [deve] cinquenta

denarios ¢ quem [deve] um quadrante, que é a Gltima das moedas;Z2 o juizo de Deus
examina tudo, tornando coextensivo ao peso da divida a compensacao necessaria, sem
negligenciar tampouco os débitos menores.

A pena expiatoria, condi¢do da liberdade
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O Evangelho diz que a restituicdo das dividas ndo se faz mediante o pagamento de
uma soma de dinheiro, mas o devedor ¢ submetido aos torturados até que, diz o texto,

ele tenha restituido tudo aquilo que deve.Z® Isso pode significar somente que aquilo que €
devido se deve pagar com os tormentos: a divida consiste em provar aquelas dores das
quais se tornou devedor na vida quem, por irreflexdo, escolheu prazer puro e sem
mistura de seu contrario. SO assim, depois de ter rejeitado tudo o que lhe era estranho, e
que ¢ o pecado, e depois que tiver se libertado da vergonha das dividas, ele conhecera
liberdade e seguranca.

Libertag¢do do mal e assimilagdo a Deus, que se torna tudo em todos

A liberdade consiste em assemelhar-se aquilo que nao esta sujeito a nenhum mestre e
que pode dispor de si: ela nos foi dada por Deus no inicio, mas foi em seguida recoberta
pela vergonha das dividas. A liberdade ¢ unica por natureza, e estd sempre em unido
intima com ela mesma; em consequéncia, portanto, tudo o que ¢ livre estd em acordo
com o seu semelhante; mas “a virtude ndo tem mestres”; consequentemente, ¢ nela que
se encontrara tudo o que € livre, pois o que ¢ livre ndo tem mestre. Mas a natureza
divina ¢ fonte de toda virtude; nela, portanto, se encontrardo aqueles que se libertaram

do mal, a fim de que, como diz o Apéstolo, Deus seja tudo em todos.ZZ Esta palavra me
parece confirmar claramente o pensamento que acabamos de expressar, segundo o qual

Deus ¢, ao mesmo tempo, tudo ¢ se encontra em todos os 1ugares.B Nos tempos
presentes, o transcorrer de nossa vida ¢ variado e multiforme; e numerosas sdo as coisas
as quais nos participamos, como o tempo, o ar, o lugar, a alimentacdo e a bebida, as
vestes, o sol, a luz, e muitas outras coisas essenciais as necessidades da vida, nenhuma
das quais ¢ Deus. A bem-aventuranga que aguardamos, ao contrario, nao tem
necessidade de nada, uma vez que a natureza divina se transformard para nés em todas
as coisas, dando-se em partilha, de maneira apropriada, para todas as necessidades da
vida celeste. Isto ¢ demonstrado também pelos divinos ordculos, quando dizem que
Deus, para aqueles que disto sdo dignos, se torna lugar, casa, vestimenta, alimento,
bebida, luz, riqueza, realeza e¢ todo pensamento e nome relativos as coisas que
contribuirdo para a beleza da nossa vida. Mas aquele que se torna tudo se encontra
também em todas as coisas; este discurso me parece, portanto, ensinar também a
destruigao completa do mal. Se, de fato, Deus estd em todos os seres, € claro que o mal
nao se encontra nos seres. Se se supde a existéncia [do mal], como pode Deus encontrar-
se em todos os lugares? De fato, a excecdo constituida por aquela torna incompleta a
compreensdo de todas as coisas. Mas quem estiver em todos os lugares niao se
encontrard no nao-ser.”

“Que ¢ preciso dizer, portanto — perguntei-lhe — aqueles que sdo pusilanimes diante
das desgracas?”

“Dir-lhes-emos isto, respondeu a mestra: € sem razao que vos mostrais descontentes e
tristes diante da inelutavel concatenacdo e sucessao dos acontecimentos. Ignorais o fim
ao qual tende cada coisa que no universo estd submetida a uma regra: tudo deve tornar-
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se afim a natureza divina em base a ordem e a sucessdo, desejados pela arte e pela
sabedoria do principio superior. As naturezas racionais nasceram para que a riqueza dos
bens divinos nao seja estéril: os receptaculos das almas foram fabricados pela Sabedoria
que formou o universo como vasos dotados de livre-arbitrio, para ser uma espécie de
espaco capaz de receber os bens e que aumentasse constantemente com o acréscimo do
que nele ¢ vertido. A participagdo no bem divino € por natureza levada a tornar maior e
mais capaz aquele no qual ela se produz, visto que € por um aumento de poténcia e de
grandeza que ela ¢ assumida por quem a recebe, € quem dela se nutre continua a crescer
€ ndo cessa jamais seu crescimento. Pois, visto que a fonte dos bens jorra sem cessar, e
que nenhum desses € supérfluo e intil quando € assumido, a natureza daquele que neles
participa transforma tudo aquilo que se derrama nela em um desenvolvimento da propria
grandeza: ela se torna assim mais capaz de atrair o bem superior, € a0 mesmo tempo, ela
aumenta sua capacidade de recep¢do, duas operagdes que crescem conjuntamente: de
um lado, a for¢a que recebe o alimento cresce gragas a abundancia dos bens; de outro
lado, a administragdo do alimento se faz mais abundante gragas ao progresso daqueles
que crescem. E, portanto, verossimil que a grandeza [de quem recebe] aumente até o

ponto em que nenhum limite interrompe (epikdptei) o seu processo de crescimento.”

E eis que, diante de tal proposi¢cdo, vos irritais acerca do caminho que nos ¢ fixado,
enquanto nossa natureza avanca em direcdo ao seu fim proprio? A nossa marcha para
essas realidades nao € possivel de outra maneira, se nao arrancarmos da nossa alma este
fardo molesto e terreno que nos pesa; € [nao € possivel] na pureza nos unir a0 que nos ¢
semelhante, se, pensando nas coisas do alto, ndo nos purifiquemos da inclinagdao
passional que experimentamos por ele nesta vida. Mas se experimentas tanto apego por
este corpo e te atormentas a separacao daquilo que tanto amas, ndo te desesperes
tampouco por isso; tu veras que esse involucro corporeo, que agora ¢ dissolvido pela
morte, sera novamente juntado com os mesmos elementos, nao segundo sua organizacao
atual, espesso e pesado, mas com um tecido bem construido, mais sutil e aéreo, de sorte
que o que tu amas esteja a0 mesmo tempo presente e restaurado em uma beleza superior
e mais digna de ser amada.”

V. TRANSMIGRACAO, PREEXISTENCIA E APARICAO DA ALMA.
INTRODUCAO A DOUTRINA DA RESSURREICAO

A doutrina pagd da transmigra¢do da alma, as suas trés variantes e os motivos de
contato e de divergéncia com aquela cristd da ressurrei¢do

Mas parece — observei — que esta série de argumentagdes introduz novamente em
nossa discussdo a doutrina da ressurreigdo, que me parece dever ser verdadeira e digna
de fé a partir do ensinamento das Escrituras, € nao suportar davidas. Entretanto, visto
que a fraqueza do pensamento humano se vé refor¢ada neste convencimento pelos
raciocinios que nos sao acessiveis, seria bom nio deixar sem exame nem mesmo €sse
aspecto. Examinemos, portanto, aquilo que € preciso dizer.

Nossa mestra retomou: “Aqueles que s3o estranhos a nossa filosofia®? tocaram, com
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concepgoes diferentes, cada um de seu lado, parcialmente na doutrina da ressurrei¢ao:
eles ndo concordam exatamente com as nossas concep¢des, mas ndo abandonam
tampouco toda esperanca. Alguns tratam com insoléncia o ser humano quando afirmam
que a mesma alma faz parte do homem e de um ser irracional, alma que reveste corpos
sucessivos € que migra sempre segundo seu prazer, tornando-se volatil ou animal
aquatico ou terrestre, depois de ter sido homem, alma que, inversamente, deixa esses
animais para retornar a natureza humana. Outros estendem até as plantas essa
extravagante crenca, pensando que ha entre a vida na madeira ¢ a alma humana relacao
natural e familiaridade. Outros, enfim, julgam que somente um outro homem possa
tomar o lugar de um homem, e que a vida humana prossegue sempre com oS mesmos

seres, visto que as mesmas almas se encontrariam para sempre, agora nesses individuos,

depois, por sua vez, nos outros”.8!

Doutrinas que contém certa parcela de verdade

“Nos, ao contrario, impulsionados pelos ensinamentos da Igreja, dizemos que ¢ bom
admitir, daqueles que possuem tais doutrinas filosoficas, somente aquela parte que
mostra em certa medida a sua harmonia com as nossas concepgdes sobre a ressurreigao.
A afirmacao deles, segundo a qual a alma, depois de ter sido separada do corpo, se
introduziria novamente em outros corpos, ndo destoa muito da nossa esperanca em uma
nova vida. Afirmamos que o nosso corpo ¢ formado, tanto agora como no futuro, pelos
elementos presentes no universo, € os filosofos pagdos pensam da mesma maneira. Nao
se pode, de fato, conceber uma natureza corporea que nao seja o resultado da unido dos
elementos. A diferenga [entre nds e eles] consiste no fato de que nés dizemos que o
mesmo corpo € novamente construido em redor da mesma alma, ajustado a partir dos
mesmos elementos; eles, ao contrario, acreditam que a alma passe a outros corpos,
susceptiveis de razdo, desprovidos de razdo ou desprovidos de sensagdes. Eles
reconhecem que o corpo seja formado de partes presentes no universo, mas destoam de
nés porque ndo acreditam que esse seja formado justamente daquelas partes idénticas
que se tinham ligado a alma no micio da vida corporea. Por conseguinte, que nao seja
inverossimil que a alma se encontre novamente no corpo, ¢ testemunhado pela filosofia
pagd. Mas ¢ agora o momento de examinar a inconsisténcia da doutrina deles, e de
mostrar, tanto quanto possivel, com uma série de argumentos corretos, a verdade.

Refutagdo da transmigrac¢do das almas humanas em corpos animais e vegetais: a
confusdo das naturezas

Que dizer, portanto, a proposito dessas questdes? Aqueles que fazem transmigrar a
alma em diversas naturezas me parecem confundir as propriedades naturais e misturar
umas nas outras: a irracionalidade, a racionalidade, as faculdades sensoriais, a falta de
sensagdes, coisas que, caso se encontrassem uma na outra, ndo seriam mais separadas
entre si de modo constante segundo uma ordem natural. Dizer que a mesma alma ¢ ora
dotada de razdo e de inteligéncia e estd envolvida pelo involucro de um corpo humano,
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ora habita nas cavernas junto as serpentes, ora entra na multiddo dos pdassaros, ora
transporta os fardos, ora se nutre de carne, ora vive na agua, ora cai em uma planta
desprovida de sensagdes que finca raizes, tornando-se arvore, que faz surgir os ramos, ¢
que produz neles ou as flores, ou os espinhos, ou frutos capazes de nutrir, ou frutos
nocivos, outra coisa nao ¢ sendo pensar que todas as coisas sao uma unica realidade, e
que a natureza dos seres ¢ Unica, confusa em uma comunhao onde tudo se mistura € nao
conhece distingdes, uma vez que nenhuma propriedade separa mais uma coisa da outra.
Quem afirma que uma mesma coisa se encontra em todos os lugares quer dizer somente
que tudo ¢ uma unidade, uma vez que as aparentes diferengas ndo impedem a mistura
entre seres que nao deveriam ter nada em comum. Consequentemente, quando vé um
animal carnivoro ou venenoso, deve necessariamente admitir que aquilo que lhe aparece
¢ da mesma raga que ele; e nem mesmo o veneno pode parecer-lhe estranho, se vé a
natureza humana também nas plantas. As suspeitas devem recair também na uva, que se
cultiva para as necessidades da vida [material]: esta uva ¢, de fato, uma planta; e plantas
sdao também os produtos das espigas, com as quais nos nutrimos.

Como, portanto, ele pode mover a foice para cortar as espigas? Como pode espremer
a uva, ou arrancar da terra as espinhas, ou colher as flores, ou cacar os passaros, ou
acender o fogo com pedagos de madeira, quando teme fazer mal aos consanguineos, aos
antepassados ou aos parentes, e fazer uso de seus corpos quando acende o fogo, quando
mistura o vinho na taca ou se prepara o alimento? Quem acredita que, em cada um
desses casos, a alma do homem se torna uma planta ou um animal, mas sem dispor de
sinais para mostrar como ¢ a planta ou o animal que derivam de um homem, ou como ¢
aquele que tem uma outra origem; quem adota esta suposi¢do manifesta uma atitude
igual em relagcdo a todas as coisas: em consequéncia, ¢ necessariamente levado ou a ser
insensivel em relacao aos homens vivos, ou, se o sentimento de humanidade o inclina em
direcdo aqueles de sua raca, a nutrir as mesmas disposicoes em face de todos os seres
vivos, sejam esses serpentes ou feras selvagens; e mais ainda, se aquele que admite esta
crenga se encontrar entre as arvores de uma floresta, ele imaginard que as arvores sao
uma multiddo de seres humanos. Qual serd, portanto, a vida de tal homem, pleno de
respeito para com todas as coisas, porque poderiam ser seus parentes, ou permanecera
insensivel em relacdo aos homens, porque as outras coisas lhe sao indiferentes?

Teoria da preexisténcia das almas

A doutrina da preexisténcia das almas, de sua queda, em seguida, de sua subida...

Em base do que se disse, este raciocinio deve ser rejeitado: muitas outras razdes
também nos afastam justamente de tal suposicdo. Eu soube daqueles que professam
doutrinas deste género que ha, na opinido deles, multidoes de almas que vivem em uma
cidade particular antes de conhecer a vida no corpo: na sutileza e na mobilidade de sua
natureza, elas se moveriam com o universo em rotacdo, mas, por uma inclinagdo em
direcdo ao mal, as almas perdem suas asas e caem nos corpos; primeiramente, residiriam
nos corpos humanos e, em seguida, tendo abandonado a vida humana, elas se
transformariam em feras, dado o seu comércio com as paixdes irracionais; abandonadas
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as feras, cairiam [enfim] na vida vegetal e nsensivel. Consequentemente, a alma, o ser
que por natureza ¢ sutil e movel, torna-se, antes de tudo, pesada e se inclina para baixo,
entrando nos corpos humanos por causa do mal; em seguida, com a extingdo da
capacidade de raciocinar, ela vive entre os seres nao dotados de razdo; enfim, uma vez
eliminado também o dom da sensa¢do, assume a vida privada de sensibilidade, que ¢ das
plantas; partindo desta, inversamente, ela sobe pelos mesmos degraus até ser estabelecida

na morada celeste 32

... ndo tem nenhuma consisténcia

Até mesmo aqueles que possuem uma capacidade de juizo mediocre sdao capazes de
provar a inconsisténcia de tal doutrina. Se, por causa do mal, a alma ¢ arrastada da vida
celeste para baixo na vida vegetal e, portanto, gracas a virtude, sobe desta para a vida
celeste, vé-se este pensamento confuso para dizer o que para ela ¢ o mais precioso, a
vida vegetal ou aquela celeste, pois ai existe um movimento circular que atravessa pontos
semelhantes, uma vez que a alma, onde quer que ela esteja, estd sempre na instabilidade.
Se ela for precipitada da vida incorporea para a vida corporal, e desta para a vida privada
de sensacgdes; e se, em seguida, desta ultima sobe aquela incorpdrea, pode-se supor que
naqueles que ensinam essas coisas reine uma confusdo entre o bem e o mal que ndo
admite mais distingdes. A vida celeste ndo ¢ mais bem-aventurada, se o mal atinge
aqueles que ai vivem; ¢ as arvores nao sao privadas de virtude, se ¢ verdade que a alma
sobe deste nivel para o bem, enquanto comeca a viver segundo o mal quando desce do
céu. Se a alma, enquanto gira no céu, se liga ao mal que a arrasta para a vida material;
se, em seguida, ¢ erguida deste em direcao a uma vida mais alta, entdo, ao contrario,
para esses, a vida material ¢ uma purificagdo do mal, ao passo que o movimento circular
estavel torna-se para as almas principio e causa de males, se ¢ verdade que desta
morada, munidas de asas pela virtude, elas se elevam através dos ares mas que, deixando
esta com a queda das asas causada pelo mal, elas se aproximam da terra € caem no solo,
misturadas a espessura da natureza material.”

... érepleta de contradigoes...

O absurdo de tais doutrinas ndo se limita a uma inversao completa das concepgdes,
mas o proprio pensamento deles tampouco permanece firme até o fim. Se, de fato, eles
afirmam que a natureza celeste ¢ imutavel, como a paixdo tem seu lugar no imutavel? E
se a natureza inferior estd submetida as paixdes, como, naquilo que ¢ submetido as
paixdes, se realiza a impassibilidade? Com efeito, eles confundem e unem entre si coisas
que nao se podem misturar € que nao admitem nenhuma unido: eles veem na paixao o
imutdvel e, inversamente, na mudanca, a impassibilidade. Eles ndo se mantém,
definitivamente, tampouco nessas posi¢des: expulsa a alma da vida material, recolocam-
na novamente naquela vida sem perigo e imortal da qual a tinham expulsado por causa
do mal, esquecendo que justamente da vida celeste a alma se afastara presa ao vicio para
unir-se a natureza inferior.
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A acusagao feita contra a vida aqui debaixo e os louvores tributados as coisas celestes
se misturam e se confundem, uma vez que o que se acusa conduz ao bem, segundo a
opinido deles, € o que se concebe como conduzindo ao bem fornece a alma a ocasido de
inclinar-se para o mal. Devemos, portanto, rejeitar das doutrinas de verdade todas as
suposicdes relativas a esses argumentos, plenos de erros e privados de fundamento.

... atribui ao mal um papel determinante

Mas ndo devemos tampouco seguir aqueles que pensam que as almas passam dos
corpos das mulheres para a vida dos homens, ou que inversamente as almas separadas
de corpos dos homens vao para os das mulheres, ou que elas passam também de um

homem para outro ou de uma mulher para outra, pois eles se afastam da verdade.®3 O
raciocinio precedente foi rejeitado ndo somente porque ¢ inconsistente, ilusorio e aberto a
conclusdes contraditorias, mas também porque ¢ cheio de impiedade, na medida em que
ensina que nenhum ser pode nascer, se o mal ndo fornece a cada natureza a ocasido do
nascimento. Se, com efeito, nem os homens, nem as plantas, nem os animais podem
nascer se a alma ndo cai do alto sobre eles, e se a queda se faz por intermédio do mal,
esses pensadores julgam que o mal tem a iniciativa na constitui¢do dos seres.

... tem implicagoes concretas absurdas

E como se produzem, ao mesmo tempo, os dois eventos, a procriagdo de um ser
humano em virtude do matriménio e a queda da alma em concomitancia com as praticas
conjugais? E se € verdade que € justamente na primavera que sucedem os acasalamentos
de quase todos os animais irracionais, uma outra coisa ¢ ainda mais absurda: talvez seja
necessario dizer que a primavera provoca a aparicdo do mal no movimento circular, de
modo que, a0 mesmo tempo, as almas caiam [do alto], imbuidas do mal, e que o ventre
dos animais conceba? E que diremos do agricultor que fixa na terra os rebentos das
plantas? Como pode a sua mao sepultar a alma humana com a planta, como se a queda
das asas da alma coincidisse com o empenho que conduz o homem a plantar? E,
portanto, absurda também outra opinido, segundo a qual as almas estdo absortas em
perscrutar as unides intimas daqueles que vivem em lago matrimonial, ou espreitam as
partes para introduzir-se nos corpos que nascem; mas se 0 homem recusa a unido
conjugal, se a mulher se liberta da obrigacdo do parto, [deva-se talvez pensar que] o mal
cessara de acabrunhar a alma? Por conseguinte, ou a unido conjugal fornece ao mal a
ocasido para agir contra as almas, ou a propensao para o principio contrario se apodera
da alma independentemente da unido conjugal. A alma ¢, portanto, destinada a vagar,
errante, pelos espagos intermédios se, uma vez caida do céu, se encontra privada de um
corpo capaz de recebé-la.

... nega toda providéncia

E como podem supor que a divindade governe os seres nessas condi¢oes, quando se
atribui a esta queda das almas, fortuita e irracional, a origem da vida humana? Pois ¢
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for¢oso que haja harmonia entre a origem e o que vem depois dela: se a vida teve inicio
por um acidente casual, o seu desdobramento se torna também de todo casual. E inutil
que tais pessoas fagam depender os seres da poténcia divina, se negam que os seres do
universo sdo produtos da vontade divina e atribuem o nascimento das coisas a um
funesto acidente, como se a vida humana nao tivesse consisténcia fora da ocasido dada a
vida pelo mal. Se esta ¢ a origem da vida, ¢ evidente que também aquilo que segue se
desdobra segundo essa origem: ninguém poderia dizer que do mal surge o bem, nem do
bem se produz o seu contrario, mas ¢ segundo a natureza da semente que aguardamos os
frutos. Portanto, toda a vida [na opinido deles] ¢ governada por este movimento
espontaneo e acidental, e nenhuma providéncia estd presente no meio dos seres.

... destroi a moral...

Absolutamente inutil se torna também a prudéncia nos raciocinios: o beneficio da
virtude seria nulo, e uma atitude de hostilidade contra o mal ndo poderia ter nenhum
valor: com efeito, todas as coisas dependem inteiramente daquilo que as arrasta, ¢ a vida
ndo apresentara nenhuma diferenca dos navios desgovernados: os acidentes casuais,
como se fossem ondas, a fazem passar de um lado para outro, quer seja bom ou mau.
Os seres, cuja natureza deriva de um principio contrario [ao bem], ndo podem receber
nenhum beneficio da virtude. Se [se admite que] Deus regula a nossa vida, nao se pode
admitir que esta seja regulada pelo mal. Se, ao contrario, nascem através do mal, nos
viveremos inteira e absolutamente segundo ele.

... e exclui todo ato de vontade livre, o mal governando tudo

Se se aceita tal hipdtese, sdo somente frivolidades que os tribunais que nos aguardam
depois desta vida, as recompensas proporcionadas aos nossos meritos, € todas as outras
coisas das quais se fala e nas quais se acredita, destinadas a fazer desaparecer o mal.
Como ¢ possivel que escape a este mal o homem que nasceu através dele? E como pode
o homem ser dotado de uma livre aspiragdo a vida virtuosa, se a sua natureza, como o
dizem, tem a sua origem no mal? Como nenhum animal irracional tenta falar como um
homem e quando usa a voz que lhe € habitual e que ¢ conforme a sua natureza ndo julga
um castigo a falta de palavra, do mesmo modo aqueles que veem no mal a origem e a
causa de sua vida ndo podem chegar a desejar a virtude, que se encontra fora da
natureza deles. Todos aqueles que, ao contrario, purificam a alma com os proprios
pensamentos (ek logismon) cultivam e desejam a vida virtuosa. Tudo isso demonstra
claramente que o mal ndo € mais antigo que a vida, € que a nossa natureza nao se origina
dele: ao contrério, a iniciativa de nossa vida depende da sabedoria de Deus, que governa
O Universo.

A alma, vindo de Deus, é livre; cabe a ela dirigir sua liberdade

Uma vez nascida segundo o modo que apraz ao Criador, a nossa alma, gragas ao seu
livre-arbitrio, tem a faculdade de escolher aquilo que lhe agrada, e de tornar-se aquilo
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que deseja. Esta ideia poderia ser ensinada melhor através do exemplo dos olhos: a
faculdade de ver corresponde a natureza deles, enquanto o fato de que ndo veem
depende ou da nossa vontade ou de um acidente: de fato, a funcao natural deles pode ser
substituida por um fendmeno que ¢ contrdrio a natureza, fechando os olhos
voluntariamente ou quando o olho ¢ privado da visdo por causa de um acidente.
Portanto, podemos dizer que a alma foi formada por Deus e que ¢ livre da escravidao do
mal, que ndo pode ser imaginado na divindade. Uma vez nascida, porém, ela pode
deixar-se conduzir em dire¢cao ao bem ilusorio ou porque fecha voluntariamente os olhos
a visao da verdadeira beleza, ou porque vive nas trevas € no engano, sendo a sua visao
prejudicada pelas insidias do inimigo que se estabeleceu em nossa vida; ou ainda,
inversamente, ela € capaz de dirigir um olhar puro para a verdade e de afastar-se assim
das paixdes tenebrosas.

A doutrina crista da origem da alma. esta nem preexiste ao corpo, nem é criada
depois desse, mas, sim, contemporaneamente a este

Quando e como se pode dizer que ela vem a existéncia? Mas a pesquisa que concerne
ao modo da génese de cada coisa deve ser inteiramente eliminada de nosso discurso.
Nem tampouco no caso das coisas as quais podemos facilmente pensar porque sao
perceptiveis com as sensacdes, a razdo investigadora seria capaz de conceber o modo
como se formou aquilo que se vé: nem mesmo aos homens inspirados e santos isto
pareceu concebivel. “Pois ¢ pela fé, diz o Apostolo, que nds compreendemos que os
mundos foram criados pela palavra de Deus, de sorte que o que se vé provém do que

ndo ¢ aparente.”® Na minha opinido, ele nio teria falado assim se tivesse pensado que o
objeto de nossa pesquisa fosse concebivel por meio de raciocinios. O Apodstolo diz
acreditar que, por uma vontade divina, foram criadas a eternidade e todas as coisas que
dela provém, qualquer que seja esta eternidade na qual se podem contemplar as
naturezas visiveis e invisiveis; quanto ao como essas foram criadas, ele o deixou sem
examina-lo.

Antinomias entre Criador e criatura

Nao penso que tal questdo esteja ao alcance daqueles que procuram, pois numerosas
sdo as dificuldades que faz surgir diante de nds a pesquisa nesses assuntos: como pode
aquilo que se move ter nascido da natureza imovel? E como pode aquilo que ¢ dotado de
extensdo e composto derivar da natureza simples e sem dimensdes? Essas coisas
nasceram talvez da esséncia transcendente? Mas isto ndo se pode admitir em virtude do
fato de que os seres possuem uma natureza diversa da sua! Entdo de qual outra origem?
Na verdade, a razdo nada consegue ver que esteja fora da natureza divina.

Nem dualismo, nem panteismo, mas criacionismo

As nossas suposicoes se dispersariam entre diversos principios, se acreditdssemos na
existéncia de um principio que seria estranho a causa criadora, ¢ da qual a sabedoria
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engenhosa (hé techniké sophia) recolheria os elementos necessarios para a criagdo. Uma
vez que uma sO ¢ a causa dos seres, € que nao ha homogeneidade entre a causa
transcendente ¢ o que ela faz nascer, resulta igual o absurdo de ambas as suposigdes,
pensar que a criagdo deriva da natureza de Deus ou que os seres se tenham formado a
partir de uma esséncia diversa: ou se deve pensar que Deus se encontra nos tracos
particulares da criacdo, mas entdo os seres criados sdao afins a Deus; ou ainda ¢ preciso
introduzir uma natureza material distinta da substancia divina, mas igual a Deus pelo fato
de que é ndo gerada e eterna. E justamente o que imaginaram os Maniqueus bem como
alguns filosofos gregos que admitiram as mesmas suposigoes, € eles estabeleceram como
dogma esta quimera (tén phantasian tautén).

Para escapar deste duplo absurdo em nossa pesquisa sobre os seres, a exemplo do
Apbéstolo, deixaremos, portanto, de lado, sem examind-la, a discussdo concernente ao
modo como cada ser se originou; recordemos somente que o movimento da vontade
divina, quando ela o deseja, torna-se realidade, e que a vontade se faz substancia
tornando-se logo natureza; pois a liberdade onipotente — qualquer que seja o objeto por

esta desejado em sua sabedoria e em sua arte — ndo deixa sem efeito. A existéncia da

vontade é também substancia. 3

Dimensao intelectual de toda criacdo

Os seres se distinguem em duas classes, a dos seres inteligentes e aquela dos seres
corporeos. A criacdo das criaturas inteligentes nao parece se diferenciar daquela da
natureza incorporea: dada a afinidade delas com esta serem invisiveis, ndo podem ser
tocadas, ¢ nao possuem dimensodes; € ndo se engana quem supde a existéncia desses
tragcos também na natureza transcendente. Nas criaturas corpdreas se observam, ao
contrario, particularidades sem nenhuma relacio com a divindade: essas provocam
muitas dificuldades a razao, que nao consegue compreender como do invisivel pode
derivar o visivel, daquilo que ndo se pode tocar, o solido e o resistente, daquilo que ¢
indeterminado, o determinado, daquilo que ¢ privado de quantidade e de grandeza, aquilo

que & totalmente circunscrito por medidas onde se considera a quantidade;3® ¢ que ha
também cada uma das caracteristicas que permitem apreender a natureza corporal, a
proposito das quais podemos dizer que nada daquilo que se v€ nos corpos € de per si um
corpo; nao ¢ a forma, nem a cor, nem o peso, nem a extensao, nem a quantidade, nem
tampouco aquilo que se pode pensar pertencente as varias qualidades; ao contrario, cada
uma dessas coisas € um conceito (/ogos): sdo a sua combinagdo uns com 0s outros, € a
sua unido, que constituem o corpo. Portanto, visto que as qualidades se completam para
formar o corpo, sdo apreendidas pelo intelecto e ndo pelas sensagdes, e que a divindade ¢
uma natureza inteligente, qual dificuldade pode existir a que as realidades inteligiveis
sejam produzidas pelo ser inteligivel, realidades cuja combinagdo umas com as outras
deu nascimento a natureza de nosso corpo? Mas trata-se de uma pesquisa a ser feita,
estranha ao presente problema.
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Exigéncia de uma apari¢do simultdnea da alma e do corpo...

O escopo de nossa pesquisa era saber se as almas preexistem aos corpos, quando
nascem e como nascem. Para a questdo do modo como se originaram as almas, em
nossa discussao, nos a deixamos de lado sem examina-lo, porquanto ¢ insolivel. Quanto
ao momento em que ¢ dado as almas o comego de sua existéncia, nos resta agora
determinar como este ponto estd em acordo com o que ja examinamos. Se se admite que
a alma vive em uma condi¢cdo particular, preexistente ao corpo, ¢ necessario atribuir certo
valor aos raciocinios absurdos daqueles que fazem habitar as almas nos corpos por causa
do mal. Mas, de outro lado, nenhuma pessoa sensata pode supor que as almas nasgam
sucessivamente e sejam posteriores a formagdo do corpo, uma vez que € evidente a
todos que nenhum ser desprovido de alma possui em si mesmo a for¢a de produzir o
movimento € o crescimento; ora, para os seres que se desenvolvem no seio materno,
nem seu crescimento nem sua mudancga de posi¢do sdo objeto de disputa ou de duvida.
Nao resta, portanto, senao supor que a formagao da alma e a do corpo tenha uma tnica
e idéntica origem.

... pois na origem de todo vivente ha o principio vital

E da mesma maneira que a terra recebe do agricultor o rebento arrancado da raiz e
dele faz uma arvore nao porque injete neste fragmento que ela nutre a for¢a que produz
0 crescimento, mas s0 porque fornece a isso que se encontra nela a ocasido para o
crescimento, assim dizemos também que o fragmento que se separa do homem para
gerar um outro homem ¢, de certa maneira, um ser vivo: € um organismo animado
proveniente de um outro organismo animado, um ser recebendo alimento provindo de
um ser que recebe alimentacdo. Mas que a pequenez do fragmento separado nao seja
capaz de todas as atividades e de todos os movimentos da alma, nisto nada ha de
espantoso: nem mesmo o grao que se encontra na semente ¢ uma espiga visivel — e como
poderia uma coisa tdo grande entrar em uma coisa tdo pequena? O grao se torna espiga
porque a terra lhe fornece nutrientes apropriados, sem mudar de natureza no solo; ele, ao
contrario se revela e se desenvolve completamente sob a a¢do da nutrigdo. Como no
caso das sementes da plantas o desenvolvimento atinge o seu termo paulatinamente, do
mesmo modo, também no caso da formacdo de um ser humano, a for¢a da alma se
revela em propor¢ao as dimensdes do corpo: primeiramente, ela se mostra pela
capacidade de alimentar-se e de crescer nos seres que se formam em um seio; em
segundo lugar, ela concede ao ser que veio a luz as faculdades sensoriais; em terceiro
lugar, quando a planta ja estd crescida, faz brilhar nela de maneira reduzida, como se
fosse um fruto, a faculdade racional: ndo inteiramente de uma sO vez, mas se
desenvolvendo ao mesmo tempo que cresce a planta, em um progresso continuo. Assim,
portanto, visto que o fragmento separado dos seres animados para estar na origem da
formacao de um ser animado ndo pode ser uma coisa morta (o estado de morte vem pela
privagdo da alma, e a privagdo ndo poderia preceder a posse), somos capazes de
compreender que a entrada na existéncia ¢ comum aos dois elementos que compdem o
composto [isto €, o corpo e a alma], sem que um preceda nem que o outro venha depois.
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Mas o nosso raciocinio prevé necessariamente também o momento em que o
crescimento do numero das almas terminara, a fim de que a natureza nao continue a
espalhar-se sem cessar, progredindo continuamente em virtude dos novos seres que vém
a acrescentar-se, sem jamais cessar seu movimento. Esta ¢, em nossa opinido, a causa
pela qual a nossa natureza devera tornar-se estavel: uma vez que toda natureza inteligivel
¢ completa, ¢ natural que chegue um dia a sua plenitude também o género humano, que
nao € desprovido tampouco do elemento inteligivel; do contrario, daria a impressdao de
ser sempre incompleto. O acréscimo continuo de novos seres ¢, de fato, prova do carater
incompleto da natureza.

Quando o género humano tiver atingido finalmente sua totalidade, este tumultuoso
movimento da natureza, alcangada a sua meta necessaria, se detera completamente, e
uma outra condicdo sucederd aquela presente, diferente daquela que € agora vivida na
geracdo € na corrupcao; se ndo houver a geragdo, ndo podera existir necessariamente
nem mesmo a corrupcao. Se antes da dissolucdo ha a composi¢cao — e por composicao se
entende o ingresso na vida através da geracao —, disto resulta que, se a composi¢do nao
d4 origem a vida, a dissolucao tampouco se produz. Portanto, em conformidade com os
conteudos da fé, a vida futura aparece estavel e indestrutivel, visto que nem geragdo nem
corrupcao podem altera-la.

VI. O MISTERIO DA RESSURREICAO, A APOKATASTASIS E A SALVACAO
UNIVERSAL

Plenitude do universo e da ressurreigao.

Eu, depois desta exposicdo de nossa mestra, € como o discurso parecia a maioria dos
assistentes ter atingido o termo conveniente, fui tomado pelo temor de que ndo haveria
mais ninguém capaz de resolver as obje¢Oes levantadas pelos pagdos contra a
ressurreicdo toda as vezes que a mestra tivesse sucumbido a doenca — o que de fato
aconteceu —, assim disse: “o nosso discurso ndo atingiu ainda o ponto mais importante de
nossas pesquisas sobre a doutrina; com efeito, a Escritura inspirada por Deus afirma,
tanto no ensinamento novo como no antigo, que nossa natureza se desdobra com certa
ordem e certo encadeamento, ¢ segundo o movimento do tempo, transitorio, € que
cessara um dia esta corrente que progride e avanca através da sucessao dos
descendentes; e como o completo acabamento do universo ndo admite mais o
crescimento em diregdo a uma maior quantidade, ¢ a totalidade das almas sem excecao
que, do estado invisivel e disperso, retornara em sentido inverso a um estado organizado
¢ aparente, uma vez que os mesmos elementos se reunirdo novamente entre si segundo a
mesma lei. Esta condicdo de vida ¢ chamada ressurreicdo pelo ensinamento divino da
Escritura, pois, a0 mesmo tempo que o levantamento do elemento terrestre, ¢ designado
também o movimento geral dos elementos.”

“Que coisa, portanto, ndo haviamos recordado em nosso discurso”, disse ela.

“Trata-se justamente da doutrina da ressurreicdo”, disse eu.

“Entretanto, disse ela, muitas coisas das quais se falou detalhadamente se referem a
este tema.”
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“Mas nao sabes, eu disse, que enxame de objegdes ¢ levantado contra nds por
aqueles que sdo contrarios a esta nossa esperanga?”’. E, ao mesmo tempo, procurei
ilustrar todas as invengdes dos que amam controvérsias, que tendem a destruir a crenga
na ressurreicao.

Dossié escrituristico sobre a ressurrei¢cdo

Mas ela disse: “Parece-me oportuno percorrer brevemente as palavras depositadas
aqui e acola pela divina Escritura a respeito desta doutrina, para colocar um ponto final
ao nosso discurso.

S 103, 29-30

Ouvi, portanto os louvores que canta Davi, em canticos divinos, quando, tendo
tomado como tema de seu canto a ordem do universo, ele disse isto no salmo 103, no
final do hino: “Eu lhes tirarei o espirito, e eles desaparecerdo, ¢ voltardo ao po; tu
enviaras o teu espirito e serdo criados, e renovarei a face da terra”. Ele apresenta o poder
do espirito, que se faz sentir em todos, no ato de vivificar aqueles nos quais se torna
presente, e, inversamente, priva da vida aqueles dos quais se afasta. Uma vez que,
portanto, segundo as suas palavras, os viventes desaparecem quando o espirito se retira
enquanto aqueles que morreram se renovam gragas a sua presenga, € que, segundo a
ordem do enunciado, ao desaparecimento precede a renovagdo dos seres, podemos
afirmar que o mistério da ressurreicdo € anunciado a Igreja pelo espirito profético de
Davi, que proclamou por antecipagdo esta graga.

A festa das Tendas. ..

Mas também este mesmo profeta, em outro lugar, nos diz que o Deus do universo, o
Senhor dos seres, se manifestou no momento em que celebramos a festa entre aqueles
que cobrem as tendas: com o termo “cobertura” (fou pykasmou) ele explica o significado
da festa das Tendas, praticada ja desde tempos antigos segundo a tradi¢ao que remonta a

Moisés.3? Julgo que é como profeta que o legislador predizia o futuro: esta festa, mesmo
sendo celebrada, na realidade ndo tinha ainda acontecido. Pois a verdade era por
antecipacao revelada, em simbolos, através de figuras que sdo os acontecimentos; a
verdadeira fixacdo das tendas ainda ndo se tinha verificado. Mas se, segundo a palavra
profética, o Deus e Senhor de todas as coisas, se revela a ndés a fim de que seja
organizada para a natureza humana a reconstru¢do da nossa casa destruida, que tem a
sua cobertura material na reunido dos elementos. O termo ‘“cobertura” (pykasmos)
designa claramente, em seu sentido proprio, o involucro corporeo € o ornamento que

dele deriva. Mas eis os termos do salmo: “Deus ¢ Senhor e se manifestou a nos, para que

celebrassemos a festa entre aqueles que recobrem [as tendas] até os angulos do altar”, 88

0 que me parece anunciar por antecipagdo, de modo enigmatico, que uma festa tinica ¢
organizada para toda a criagdo racional, e que, na sociedade dos justos, inferiores e
superiores dancarao juntos.
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... signo de uma salvagdo universal, onde cada ordem da criacdo tem seu lugar

De fato, no que diz respeito a tipica conformagdo do templo, ndo era permitido a
todos penetrar no recinto exterior: o ingresso era vetado a todos os pagdos e aos
pertencentes a outras nagdes; além disso, todos aqueles que estavam no recinto nao
tinham igualmente direito de entrar na parte mais interna: [tal permissao era concedida]
somente a quem se tinha purificado com um género de vida mais puro e certas ablugdes
rituais; por sua vez, o santudrio do interior nao era acessivel a todos, mesmo entre esses
ultimos, mas a lei permitia unicamente aos sacerdotes ultrapassar a tenda para celebrar os
sacrificios. E na mais secreta e arcana do templo, o adyton, no qual era colocado o altar
adornado com angulos salientes, nem mesmo os proprios sacerdotes podiam entrar, salvo
um s0, aquele que ocupava o primeiro lugar no sacerddcio € que, uma vez ao ano, em
certo dia fixado pela lei, oferecendo, sozinho, um sacrificio mais secreto ¢ mais sagrado,
penetrava no santuario interior. Estas eram as distingdes presentes no templo, imagens e
imitagdes da condicao inteligivel. As prescrigdes materiais nos ensinam que nem todas as
criaturas racionais se aproximam do tempo de Deus, isto €, da profissdo de fé no Deus
grande: quem vai atras das falsas crengas estd destinado a permanecer fora do recinto
divino. Entre aqueles que ai entram gragas a sua profissao de f€, sdo preferidos aqueles
que foram purificados com aspersdes e outras praticas purificadoras; e entre esses
ultimos, se distinguem aqueles que se consagraram, de modo a serem julgados dignos da
iniciagdo reservada. Mas para que o significado do enigma se torne mais evidente, esta
outra coisa se deve aprender pelo ensinamento da razdo: entre as poténcias dotadas de
razao, algumas estdo, como o santo altar, localizadas no santudrio escondido da
divindade; outras se destacam ainda mais do que as primeiras pela sua exceléncia,
enquanto despontam a semelhanga de chifres; outras ainda, ao redor delas, possuem os
primeiros e os segundos lugares segundo determinada ordem. O género humano, por
culpa do mal que nele se hospeda, foi repelido para fora do recinto divino, no qual pode
entrar somente quem se purificou com o banho da ablugao.

A ressurreigdo, verdadeira festa das Tendas

Mas visto que essas barreiras intermediarias devem um dia ser destruidas — elas que
permitiram ao mal de nos proibir o acesso ao interior do véu —, quando nossa natureza
tiver sido novamente, pela ressurreicdo, erguida como uma tenda, e quando toda
corrupcao sobrevinda por causa do mal tiver sido totalmente erradicada dos seres, entao

aqueles que forem recobertos®? pela ressurreicio celebrario a festa junto de Deus, e
todos se alegrardo de um unico e idéntico modo: nenhuma diferenca separara mais as
naturezas racionais da participagdo aos mesmos bens: ao contrario, aqueles que agora se
encontram fora por causa do mal entrardo no santudrio da divina bem-aventuranca, € se
aproximarao dos angulos do altar, isto ¢, daquelas poténcias eminentes que se encontram
em evidéncia. E exatamente o que diz o Apdstolo, de maneira mais simples, quando
explica a harmonia do universo com o Bem: “Diante dele todo joelho se dobrara, no céu,
sobre a terra e sob a terra, e toda lingua confessara que Jesus Cristo € Senhor, para a

145



gloria de Deus Pai”. 2

Em vez dos angulos [do altar], ele fala dos seres angélicos e celestes, € com outros
termos designa a criagdo concebida depois deles, nds, que seremos reunidos em uma
unica ¢ harmonica festa. A festa ¢ a confissdo e o reconhecimento daquele que ¢
verdadeiramente.

A visdo de Ezequiel

“Muitas outras passagens da sagrada Escritura — disse ela — poderiam ser reunidas
para garantir solidamente a doutrina da ressurreicdo. Assim, por exemplo, Ezequiel,
depois de ter, pelo espirito profético, superado todo o intervalo de tempo [que a
precede], se ergue no momento mesmo da ressurreicdo, por seu poder de presciéncia, €
depois de ter contemplado o futuro como se fosse ja presente, ele o mostra ao nosso
olhar, em sua narracdo: Ele viu-se abrir-se diante dele uma planicie grande e infinita, e
nesta um amontoado, imenso, de ossos disseminados aqui € acola ao acaso; em seguida,
o poder divino os ergue para que se juntem cada um com o que ¢ de sua familia e lhe ¢
apropriado; enfim, se cobrem de nervos, de carnes e de peles (a este processo o canto do

salmo alude com as palavras “aqueles que sdo recobertos”); e um espirito vivificou e

despertou aqueles que jaziam.= 21

lestemunho de S. Paulo e do Evangelho

Quanto a maneira como o Apdstolo apresenta as maravilhas [que se verificaram] na
ressurreicdo, ¢ acessivel a quem o queira ler: o que poderiamos dizer disto? Segundo a
sua narragdo, naquele instante os mortos, como que obedecendo a uma ordem, ao som

da trombeta serdo restituidos todos juntos a condicdo da natureza imortal2? H4 também

as palavras do Evangelho: elas sdo claras para todos, e as deixaremos de lado. O Senhor

ndo se limita a assegurar com as suas palavras que os mortos ressurgirﬁo,% mas ele

mesmo produz a ressurreicdo, e realiza os seus prodigios partindo das coisas mais
proximas e menos susceptiveis de provar davidas. Com efeito, em primeiro lugar, mostra

sua poténcia vivificadora quando cura as doencas mortais, que expulsa com as suas

.94

ordens e as suas palavras;= em segundo lugar, desperta uma adolescente morta um

pouco antes; 2> 3 depois restitui a mie?® um jovem que era conduzido ao sepulcro,

fazendo-o sair do atatde; em terceiro lugar, reconduz para fora do sepulcro Lazaro,

morto ja ha quatro dias, fazendo reviver o cadaver com as suas palavras e sua ordem;>’

enfim, faz ressurgir ao terceiro dia o seu proprio corpo transpassado pelos pregos e pela
langa, aduzindo como testemunha da ressurreigdo as marcas dos pregos e a ferida

produzida pela lanca.?® Nio creio que seja necessario desenvolver esses pontos, uma vez
que nenhuma duvida subsiste naqueles que estdo prontos para aceitar tudo quanto foi
escrito.

Modalidade da ressurrei¢do e problema da identidade do corpo ressuscitado com
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aquele precedente. A questdo dos corpos dos ancidos, dos deformados, dos recém-
nascidos

“Mas nao era este o objeto de nossa pesquisa, retomei eu. Quase todos os ouvintes
estdo dispostos a admitir, a base das provas escrituristicas € ao que foi ja examinado
precedentemente, que havera uma ressurreicdo € que o homem sera submetido ao juizo
do tribunal incorruptivel. Mas resta ainda examinar se o que esperamos sera também
como o que existe agora.

Se as coisas fossem verdadeiramente assim, eu diria que os homens deveriam recusar
a esperanga na ressurreicdo. Se os corpos humanos forem restituidos a vida tais como
eram quando morreram, os homens, crendo na ressurrei¢dao, esperam um infortnio sem
fim. Com efeito, existiria espetaculo mais deploravel que ver corpos que uma extrema
velhice encurvou, tendo-os reduzido a fealdade ¢ a disformidade, uma vez que a carne ¢é
consumida pelo tempo enquanto a pele enrugada se resseca juntos aos ossos? Quando,
pois, 0s nervos se contraem porque ndo sdo mais impregnados da umidade natural, e
quando, consequentemente, todo o corpo ¢ submetido a tensdes, se assiste a um
espetaculo absurdo e deploravel: a cabeca se dobra em dire¢cdo ao joelho enquanto a
mao, que ndo possui mais a sua energia natural, ¢ continuamente agitada por uma
tremedeira involuntaria. E como sdo os corpos daqueles que sao consumidos por longas
doencas? Esses diferem dos ossos desnudados somente porque parecem cobertos por
uma pele sutil e agora desgastada! Outro exemplo também: como serdo os corpos de
quantos se tornaram inchados pela hidropisia? E aqueles que a enfermidade sagrada

(hiera noso)? venceu: qual discurso conduziria o olhar para uma desgraca e uma
disformidade tais que paulatinamente os progressos da putrefacdo devoram todos os
membros, quer sejam simples instrumentos ou orgaos dos sentidos? E que coisa dever-
se-1a dizer a proposito dos corpos daqueles que sofreram mutilagdes em consequéncia de
terremotos, de guerras ou de qualquer outro motivo € que antes de morrer vivem por
certo tempo nesta miseravel condi¢ao, ou a proposito dos corpos daqueles que crescem
com os membros deformados, em consequéncia de uma malformagdo congénita?

E que coisa se deve pensar a propdsito das criancas recém-nascidas, das criangas
expostas, daquelas sufocadas, e daquelas que foram mortas por acaso, todas as vezes
que retornam a vida: Se permanecem na sua tenra idade, que coisa ha de mais miseravel?
Se, ao contrario, chegarem a idade adulta, com que leite as nutrird a natureza? Em
consequéncia, se for justamente o mesmo corpo que a reviver, aquilo que aguardamos
serd um infortinio.

Mas, ao contrario, se nao ¢ mais 0 mesmo corpo, ¢ uma pessoa diversa do morto
quem se levantara. De fato, se morre uma crianga e ressurge um adulto ou sucede a
coisa contraria, como se pode dizer que ¢ o mesmo morto que ressurgird, quando o
morto suportou uma mudanga por causa da diferenca de idade? Quem vé no lugar da
crianga um homem adulto, e no lugar do ancido um homem que esta na flor da idade, vé
uma pessoa no lugar da outra; e igualmente se no lugar do mutilado v€ uma pessoa sa, e
no lugar de um homem debilitado um homem em boa forma, e da mesma maneira para
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todos os outros casos que nao desejo enumerar singularmente a fim de ndo causar tédio
com o meu discurso. Se, portanto, ndo revive 0 mesmo corpo que foi sepultado na terra,
ndo ¢ mais o morto que ressurgird: a terra se transforma em um outro homem. Que
importancia pode ter entdo para mim a ressurreicdo, se em meu lugar ¢ um outro que
deve retomar a vida? Como reconhecer a mim mesmo, se ndo vejo a mim mesmo? Na
verdade, eu ndo sou mais eu, se nao sou de todo idéntico a mim mesmo. Admitamos
que, na vida presente, eu tenha em minha memoria os tragcos de alguém — suponhamos,
por exemplo, que esta pessoa seja calva, com os labios salientes, com o nariz um pouco
chato, com a pele branca, com os olhos verdes, com cabeleira esbranquigada, com o
corpo enrugado — e que, procurando este homem [na vida futura], eu me encontro diante
de um jovem com cabelos longos, de nariz recurvado, de pele negra, alguém diferente
em todos os outros aspectos somaticos. Vendo este ultimo, deverei, portanto, pensar que
se trata do primeiro?

A natureza humana, sempre em transformagdo, ndo tem nenhuma identidade

Mas por que seria necessario passar mais tempo pelas menores objegdes,
negligenciando as mais importantes? Quem nao sabe que a natureza humana se
assemelha a uma corrente em perene fluxo desde o nascimento até a morte, € que seu
movimento ndo cessa sendo com o fim de sua existéncia? E este movimento ndo consiste
em uma mudan¢a de um lugar a outro (pois a natureza ndo vai embora dela mesma),
mas progride gracas a transformagdo. E a transformagdo, tanto quanto tempo existe o
corpo de que se fala, ndo permanece jamais no mesmo ponto: com efeito, como poderia
se conservar na identidade o que se transforma? Mas ¢ como a chama da lampada que ¢
aparentemente sempre a mesma, pois a continuidade do movimento a revela sempre
ininterrupta ¢ unida a ela mesma; na realidade, porém, esta se sucede sempre a si
mesma, sem jamais permanecer a mesma: o elemento imido tirado do calor se inflama e
queima para se transformar em fumaca, e ¢ sempre por seu poder de transformacgdo que
¢ produzido o movimento da chama, que por si mesma muda em fumaga o que ai se
encontra. Quem, portanto, toca duas vezes a chama no mesmo tempo nao toca duas
vezes a mesma chama, uma vez que a sua rapida transformacao ndo espera este segundo
contato, mesmo que isso aconte¢a no tempo mais breve possivel: a chama ¢ sempre
nova e recente, enquanto se produz continuamente, sucede sempre a si mesma € nao
permanecendo jamais no mesmo ponto. De modo semelhante se comporta a natureza em
relacdo ao nosso corpo, pois a corrente que flui em nossa natureza e aquela que sai dela,
sempre em circulacio ¢ modveis sob o efeito do movimento de transformagdo, nado
cessam de mover-se sendo quando cessa também a vida; tanto quanto este fluxo
participa na vida, ele ndo conhece estabilidade: ou se enche, ou se dilui, ou passa sempre
através desses dois processos. Se, portanto, o homem nao ¢ mais aquele de ontem, mas
a mudanga faz tornar-se outro, quando a ressurrei¢ao reconduzir o0 nosso corpo a vida,
um unico individuo devera tornar-se uma multidao de homens, para que nenhum aspecto
falte ao ressuscitado: o recém-nascido, o menino, o rapazinho, o adolescente, o0 homem,
0 pai, o ancido ¢ todas as outras fases intermediarias.
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Impossibilidade de adaptar pecado e castigo

A temperanga e a intemperanga se exercem através da carne: se aqueles que suportam
pela piedade os tormentos das puni¢cdes, e¢ aqueles que por causa das sensagdes
corporeas nao conseguem resistir a eles, mostram [na vida presente] ou uma ou outra
dessas atitudes morais, como pode no juizo ser salvaguardada a justica? Ou ainda, se a
mesma pessoa ora peca, ora se purifica com o arrependimento, ora reincide por acaso no
pecado; e se tanto o corpo manchado como aquele isento de mancha se sucedem no
processo natural e nenhuma das duas ¢ capaz de durar perpetuamente, qual corpo sera
castigado junto com o intemperante? Talvez aquele contraido pela velhice e proximo a
morte? Mas este ¢ um corpo diverso daquele que cometeu o pecado. Entdo aquele que
foi manchado pela paixdo? E onde esta o anciao? Ou este ultimo nao ressuscita, ¢ va € a
ressurreicdo, ou ele ressuscita, e aquele que estava submetido a pena pode escapar dela.

Destino dos orgdos corporais

Gostaria de recordar também uma outra objecdo apresentada por aqueles que nao
aceitam a nossa doutrina. A natureza, dizem eles, ndo criou partes de nosso corpo,
desprovidos de fungdes. Algumas possuem em si o principio e a forca de vida, e sem elas
nao ¢ possivel, ndo poderia subsistir a nossa vida carnal: refiro-me ao coracao, ao figado,
ao cérebro, aos pulmodes, ao estdbmago e ao resto das entranhas. Outras partes sao
reservadas aos movimentos proprios das sensagdes; outras t€ém por objeto a energia
necessaria a agdo ¢ a forga que faz agir ¢ se deslocar, e as outras sdo necessarias para
que se sucedam os descendentes. Se a nossa vida futura se desdobrar do mesmo modo,
a nossa transferéncia para ela sera desprovida de significado; se, ao contrario, sdo
verdadeiras — e, de fato, o sdo — as palavras que estabelecem que na vida sucessiva a
ressurreicdo ndo existira mais o matriménio € que essa ndo serd mais regulada pela
alimentacdo e pelas bebidas, qual serd o uso das partes do corpo, uma vez que nao se
esperara mais, na outra vida, aquilo pelo que existem atualmente nossos membros? Se,
de fato, os o6rgdos destinados ao matrimonio existem justamente para isso, quando o
matrimonio ndo existir mais, ndo teremos mais necessidade tampouco dos relativos
orgdos. Do mesmo modo, as mados servem para agir, os pés para caminhar, a boca para
receber os alimentos, os dentes para triturar os alimentos, as visceras para a digestao, e
os orificios de excre¢ao para a eliminagdo das coisas inuteis. Quando, portanto, essas
operagdes ndo existirem, como ou para qual objetivo existirdo os 6rgdos que lhes sao
ordenados? Em consequéncia, se no corpo nao existirem os 6rgaos que nao poderdo de
fato contribuir [ao desenvolvimento] da outra vida, ndo podera mais existir nenhuma das
partes que agora compdem O nosso corpo, uma vez que esta vida conhecerd outras
condi¢des; mas entdo uma tal mudanca nao se pode mais chamar ressurreigdo, uma vez
que cada membro em particular, em razdo de sua inutilidade na outra vida, nao
ressuscitard junto com o corpo. Se, ao contrario, ¢ em todos esses membros que deve
operar a ressurrei¢do, vas e inuteis para a vida futura serdo em noés as realidades criadas
pelo autor da ressurrei¢do. Entretanto, € preciso acreditar a0 mesmo tempo que a
ressurreicdo existe e que ela ndo é va. E preciso, portanto, prestar bem atencdo ao que
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afirmamos, para salvaguardar plenamente a verossimilhanca desta doutrina.

Resolucdo das aporias: o mistério da ressurrei¢do como restaura¢do (apokatdstasis)
do ser humano na sua condi¢do originaria, anterior a queda e resguardado de
qualquer acidente

Eis as reflexdes que eu havia feito. “Nao ¢ de maneira vulgar, disse nossa mestra,
que, seguindo o que chama retorica, tu atacaste a doutrina da ressurreigdo,
desenvolvendo de todos os lados a verdade, de uma maneira persuasiva, mediante
argumentos adaptados a refutacdo; aqueles que ndo consideraram muito bem o mistério
da verdade poderiam, em consequéncia, convencer-se da verossimilhanga de teu discurso
e acreditar que foi justo suscitar duvidas sobre tudo quanto foi dito. A verdade, porém,
ndo € esta — continuou ela —, mesmo que ndo sejamos capazes de responder ao teu

discurso com semelhantes artificios retéricos. O verdadeiro discurso sobre essas questdes

se encontra conservado nos tesouros escondidos da sabedorial?? e nos sera revelado

quando nos tiver sido ensinado com os fatos o mistério da ressurrei¢do; entdo nao
teremos mais necessidade de palavras para revelar o objeto de nossa esperanga. Quando
aqueles que permanecem despertos fazem, a noite, muitos discursos sobre a natureza da
luz do sol, o dom do raio solar, com sua Unica apari¢do, torna va toda descrigdo; do
mesmo modo aquilo que esperamos, uma vez conhecido por experiéncia, mostra a
nulidade de qualquer discurso que procure descrever de modo conjectural o nosso estado
futuro. Mas visto que nao € preciso deixar sem examinar as objecdes que sao levantadas
contra nos, trataremos tal argumento do seguinte modo.

A ressurreigdo restaura o estado primitivo...

E preciso, antes de tudo, compreender qual é o objeto da doutrina da ressurrei¢do, em
vista do que ele ¢ afirmado pela sagrada Escritura e ¢ objeto de fé. Para descrevé-la
sumariamente com uma definicdo, diremos assim: a ressurreigdo ¢ a reconstituicao
(apokatastasis) da nossa