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PREFACIO A EDICAQ BRASILEIRA

Fico satisfeito que, gracas a generosidade de minha tradutora

e de meu editor, seja publicado no Brasil este livro que apresenta
tanto um retorno reflexivo sobre o conhecimento acumulado € os
fundamentos de minhas pesquisas anteriores — especialmente
i aquelas que levaram a La distinction, La noblesse d’Ftate Les régles
: de l'art — e primeiro balan¢o provisério dos trabalhos que venho
! ' fazendo, hi alguns anos, sobre a génese do Estado e sobre a
economia dos bens simbdlicos. Como ndo @m o “lastro” do

| material empirico a partir do qual e através do qual elas se
; desenvolveram, essas andlises podem parecer mais “universais”,
z menos presas a um contexto histérico e, assim, mais ficeis de
j assimilar por leitores inseridos num contexto social distinto. Mas
eu nao gostaria, por isso, de ser lido como um “tedrico” puro: os
conceitos que proponho nio sio o produto de uma partenogénese
tedrica e foram todos construidos, com freqiiéncia, ao preco de um
grande esforgo, para resolver problemas inseparavelmente empiri-
cos e tedricos. O melhor exemplo €, sem davida, a nocio de

é
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As regras da arte. 330 Paulo, Companhia das Letras, 1996.
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espaco social que, acredito, permite resolver o problema da exis-
téncia ou nfo existéneia de classes sociais, mantendo o essencial
daquilo que querem expressar aqueles que “créem” na existéncia
das classes sociais, isto €, na existéncia de diferencas, e mesmo de
oposi¢des, que de fato existem, sem cair nos erros denunciados,
com fundamento (ainda que impelidos por mis razdes politicas),
por aqueles que contestam a existéncia das classes como grupos
reais. Poderia dizer o mesmo da nociio de capital simbélico que,
enquanto principio objetivo da vicléncia simbdlica, permite, me
parece, resolver problemas aparentemente insoliveis colocados
pelas antinomias da dominacio simbdlica, como dominacgio ao
mesmo tempo sofrida sob pressio e aceita através do reconheci-
mento ou da obediéncia. Problemas que, acredito, bloqueiam toda
reflexdo sobre a dominagio masculina e também, em uma outra
esfera, sobre a relacio do cidadiao com o Estado.

Se posso fazer um voto, € o de que meus leitores, especial-
mente 0s MmMais jovens, que comegam a s¢ envolver em pesquisas,
nao leiam este livro como um simples instrumento de reflexio, um
simples suporte da especulacio tedrica e da discussao abstrata,
mas como uma espécie de manual de gindstica intelectual, um guia
pritico que € preciso aplicar a uma pratica, isto €, 2 uma pesquisa
prazenteira, liberta de proibigdes e de divisdes e desejosa de trazer
a todos esta compreensao rigorosa do mundo que, estou conven-
cido, é um dos instrumentos de liberacio mais poderosos com que
CONtamos.

Pigrre Bourdien
Paris, outubro de 1995

PREFACIO

A situagdo na qual me encontrei, 2o tentar demonstrar
perante platéias estrangeiras a validade universal de modelos
construidos a partir do caso especifico da Franca, talvez tenha sido
o que me possibilitou, nessas conferéncias, abordar o que acredito
ser o essencial do meu trabalho, indo ao que ¢ clementar e
fundamental nele e que, sem duvida, por falha minha, freqiiente-
mente escapa a leitores e comentaristas, mesmo oS mais bem
intencionados.

Em primeiro lugar, uma filosofia da ciéncia que se poderia
chamar de relacional, ji que atribui primazia as relacdes; ainda
que, a crer em autores tdo diversos como Cassirer ou Bachelard,
ela seja parte de toda a ciéncia moderna, tal filosofia sé raramente
€ posta em prdtica nas ciéncias sociais, sem davida, porque se opde
diretamente as rotinas do pensamento corrente (ou senso comum
esclarecido) no mundo social, vinculada que estd a “realidades”
substanciais, individuos, grupos etc. mais do que as relacdes
objetivas que nao podenios mostrar ou tocar € que precisamos
conquistar, construir € validar por meio do trabalho cientifico.
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Também uma filosofia da acio, chamada 2s vezes de dispo-
sicional, que atualiza as potencialidades inscritas nos corpos dos
agentes e na estrutura das situacdes nas quais eles atuam ou, mais
precisamente, em sua relacio. Essa filosofia, condensada em um
pequeno nimero de conceitos fundamentais — habitus, campo,
capital — e que tent como ponto central a relagfio, de mio dupla,
entre as estruturas objetivas (dos campos sociais) € as estruturas
incorporadas (do babitis), opde-se radicalmente a0s pressupostos
antropolégicos inscritos na linguagem, na qual comumente se fiam
0s agentes sociais, particularmente os intelectuais, para dar conta
da pratica (especialmente quando, em nome de um racionalismo
estreito, consideram irracional qualquer a¢io ou representaciio que
nio seja engendrada pelas razdes explicitamente dadas de um
individuo autdnomo, plenamente consciente de suas motivagdes).
Opde-se também s teses mais extremas de certo estruturalismo,
na sua recusa em reduzir os agentes, que considera eminentemente
ativos e atuantes (sem transformd-los em swujeitos), a simples
epifendmenos da estrutura (o que parece tornd-la igualmente
deficiente 20s olhos dos que sustentam: uma ou outra dessas
posicoes). Essa filosofia da acio se afirma, desde logo, por romper
com algumas nocdes patenteadas que foram introduzidas no
discurso académico sem maiores cuidados (“sujeito”, “motivacio”,
“ator”, “papel” etc.) e com uma séric de oposigdes socialmente
muito fortes, individuo/sociedade, individual/coletivo, conscien-
te/inconsciente, interessado/ desinteressado, objetivo/ subjetivo
etc., que parecem constitutivas de qualquer espirito normalmente
constituido.

Estou consciente da pequena possibilidade que tenho de
chegar a transmitir realmente, apenas pela virtude do discurso, os
principios dessa filosofia e as disposi¢des priticas, o “oficio”, no
qual eles se encarnam. Pior ainda, sei que, ao chami-los de
filosofia, por concessao a linguagem comum, corro o risco de
vé-los transformados em proposicdes tedricas, suscetiveis de dis-
cussdes tedricas, que podem levar a criar novos obsticulos a
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transmissio dos modos controlados e constantes de agir e de
pensar que constituem um método. Mas quero crer que poderei,
a0 menos, contribuir para dissipar os mal-entendidos mais tenazes
a respeito de meu trabalho, especialmente aqueles que, as vezes
deliberadamente, mantém-se através da repeti¢iio incansivel das
mesmas objecdes sem objeto, das mesmas reducdes, voluntirias ou
involuntarias, ao absurdo': penso, por exemplo, nas acusagdes de
“holismo” ou “utilitarismo” ¢ em vérias outras defini¢des definitivas
engendradas pelo pensamento classificatério de lectores ou pela
impaciéncia redutora de aspirantes a gductores.

Parece-me que a resisténcia que tantos intelectuais opdem 2
andlise socioldgica, sempre suspeita de reducionismo grosseiro, ¢
particularmente odiosa quando € aplicada diretamente a seu pro-
prio universo, estd enraizada en: uma espécie de pundonor (espi-
ritualista) deslocado, que os impede de aceitar a representacio
realista da a¢fio humana, condigio primeira de um conhecimento
cientifico do mundo social, ou, mais precisamente, em uma idéia
inteiramente inadequada de sua dignidade de “sujeitos”, que faz
com que eles vejam na analise cientifica das priticas um atentado
contra sua “liberdade” ou seu “desinteresse”.

E verdade que a andlise sociolégica nio faz qualquer con-
Cessdo 40 narcisismo e que opera uma ruptura radical com a
imagem profundamente complacente da existéncia humana defen-
dida por aqueles que, a qualquer preco, desejam pensar-se como
“os mais insubstituiveis dos seres”. Mas nao € menos verdade que
ela é um dos instrumentos mais poderosos de conhecimento de si,
como ser social, isto &, como ser singular. Se ela pde em questio
as liberdades ilusérias que se dao aqueles que véem nessa forma
de conhecimento de si uma “descida aos infernos” e que perio-
dicamente aclamam o ultimo grito da moda como “sociologia da

1. A referéncia a essas criticas, pela necessidade de recordar os mesmos principios em
ocasides diferentes e diante de piblices diferentes, é uma das causas das repeticdes que
serio encontradas neste livio e que preferi manter em razic da clareza.
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liberdade” — defendida com esse nome por um autor ha bem uns
trinta anos —, ela oferece alguns dos meios mais eficazes de acesso
a liberdade que o conhecimento dos determinismos sociais permiite
conquistar contra os determinismos.
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1
ESPAGO SOCIAL E ESPACO SIMBOLICO

Se eu fosse japonés, acho que nio gostaria da maior parte
das coisas que os nio japoneses escrevem sobre o Japdo'. Na
época em que comecei a me interessar pela sociedade francesa, ha
mais de vinte anos, reconheci a irritacio que sentia pelos trabalhos
americanos de etnologia da Franga na critica que dois socidlogos
japoneses, Hiroshi Minami e Tetsuro Watsuji, tinham feito ao
conhecido livio de Ruth Benedict, O crisdntemo e a espada. Assim,
nio vou falar sobre a “sensibilidade japonesa”, nem sobre o
“mistério” ou sobre o “milagre” japonés. Vou falar de um pafs que
conheco bem, nio porque nasci 14 nem porque falo sua lingua,
mas porque pesquisei muito sobre ele: a Franga. Isso quer dizer
que ficarei fechado na particularidade de uma sociedade singular
e nio direi nada sobre o Japao? Nio creio. Ao contrario, acho que,
ao apresentar 0 modelo de espaco social e de espago simbdlico
que construi a propdsito do caso particular da Franga, falarei
sempre do Japio (como, falando alhures, falarei dos Estados

1. Conferéncia proferida na Universidade de Todai em outubro de 1989.
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Unidos ou da Alemanha). E, para que o discurso que lhes diz
respeito — e que pode parecer carregado de alusdes pessoais,
quando falo do homo academicus — seja inteiramente inteligivel,
gostaria de encoraji-los e ajudi-los a ultrapassar a leitura particu-
larista que, além de constituir um Gtimo sistema de defesa contra
a andlise, é o equivalente exato, da perspectiva da recepcio, da
curiosidade pelos particularismos exéticos que inspiraram tantos
trabalhos sobre o Japio.

Meu trabalho, especialmente La distinction, estd particular-
mente exposto a tal leitura. O modelo tedrico nio se apresenta af
acompanhado de todos 0s signos nos quais comumente reconhe-
cemos a “grande teoria”, a comecar pela auséncia de qualquer
referéncia a uma realidade empirica qualquer. As no¢des de espago
social, de espaco simbélico ou de classe social nio sdo, nunca,
examinadas em si mesmas e por si mesmas; sio utilizadas e postas
a prova em uma pesquisa inseparavelmente tedrica e empirica que,
a proposito de um objeto bem situado no espaco e no tempo, a
sociedade francesa nos anos 70, mobiliza uma pluralidade de
métodos quantitativos e qualitativos, estatisticos e etnograficos,
macrossociologicos e microssocioldgicos (tantas oposi¢des despro-
vidas de sentido) de observagio e de avaliacio; o resultado dessa
pesquisa ndo € apresentado na linguagem a qual fomos acostuma-
dos por uma série de socidlogos, especialmente os americanos, ¢
que deve sua aparéncia de universalidade apenas 2 indeterminagzo
de um léxico impreciso e que mal se distingue do uso comum: vou
dar s6 um exemplo — a nogio de profissdo. Uma montagem
discursiva que permite justapor a tabela estatistica, a fotografia, o
resumo de uma entrevista, a reproducio do documento e a
linguagem abstrata da andlise faz com que coexistam o mais
abstrato € o mais concreto, uma fotografia do presidente da
republica da época jogando ténis, ou a entrevista de uma padeira,
com a andlise mais formal do poder gerador e unificador do
habitus.
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De fato, todo o meu empreendimento cientifico se inspira na
convicgdo de que nio podemos capturar a l6gica mais profunda
do mundo social a nfio ser submergindo na particularidade de uma
realidade empirica, historicamente situada e datada, para construi-
la, porém, como “caso particular do possivel”, conforme a expres-
sio de Gaston Bachelard, isto €, como uma figura em um universo
de configuragdes. possiveis. Concretamente, isso quer dizer que
uma andlise do espaco social como a que proponho, a partir do
caso da Franca dos anos 70, é a da histdria comparada, que se
interessa pelo presente, ou a da antropologia comparativa, que se
interessa por uma determinada regifo cultural, e cujo objetivo é
apanhar o invariante, a estrutura, na variante observada.

Estou convencido de que, ainda que tenha toda a aparéncia
de etnocentrismo, a proposta de aplicar a um outro mundo social
um modelo construido de acordo com essa légica €, sem duvida,
mais respeitosa em relagdo as realidades histéricas (e das pessoas)
e, sobretudo, cientificamente mais fecunda do que o interesse que
tem o curioso pelos exotismos, pelas particularidades aparentes, ja
que cle atribui prioridade 4s diferencas pitorescas (penso, por
exemplo, no que se diz e se escreve, no caso do Japio, sobre a
“cultura do prazer”). O pesquisador, a0 mesmo tempo mais modes-
to e mais ambicioso do que o curioso pelos exotismos, objetiva
apreender estruturas e mecanismos que, ainda que por razdes
diferentes, escapam tanto ao olhar nativo quanto ao olhar estran-
geiro, tais como os principios de construcio do espago social ou
os mecanismos de reprodugio desse espago e que ele acha que
pode representar em um modelo que tem a pretensio de validade
universal. Ele pode, assim, indicar as diferencas reais que separam
tanto as estruturas quanto as disposicdes (os habitus) e cujo
principio € preciso procurar, ndo na singularidade das naturezas —
ou das “almas” —, mas nas particularidades de historias coletivas
diferentes.

15




O real é relacional

E nessa direciio que apresento o modelo que construi em Za
distinction, tratando, primeiro, de prevenir contra uma leitura
“substancialista” de andlises que se querem estruturais, ou melhor,
relacionais (refiro-me aqui, sem poder evoci-la no detathe, 2
oposigao feita por Ernst Cassirer entre “conceitos substanciais” e
“conceitos funcionais ou relacionais™). Para me fazer entender, direi
que a leitura “substancialista” e ingenuamente realista considera
cada pritica (por exemplo, a pritica do golfe) ou consumo (por
exemplo, a cozinha chinesa) em si mesmas e por si mesmas,
independentemente do universo das priticas intercambidveis e
concebe a correspondéncia entre as posi¢des sociais (ou as classes
vistas como conjuntos substanciais) e os gostos ou as praticas como
uma relacio mecanica e direta: nessa ldgica, poderfamos ver uma
refutacio do modelo proposto no fato de que — para usar um
exemplo um pouco banal — os intelectuais japoneses ou america-
nos dizem adorar a cozinha francesa, ao passo que os intelectuais
franceses adoram [reqiientar os restaurantes chineses ou japoneses,
ou ainda que as butiques chiques de Téquio ou da Quinta Avenida
freqlientemente tém nomes franceses, ao passo que as butiques
chiques do fawubourg Saint-Honoré tém nomes em inglés, como
hair dresser. OQutro exemplo, que acho ainda mais surpreendente:
todos sabem que, no caso do Japio, sio as mulheres menos
instruidas das comunidades rurais as que tém o indice mais alto de
participacio nas pesquisas de opiniio, ao passo que, na Franca,
como mostrei em uma anilise sobre a falta de resposta nas
pesquisas de opinifo, o indice de falta de respostas — e de
indiferenga a politica — € particularmente alto entre as mulheres
com menor instrugiio e econdmica e socialmente mais pobres.
Temos aqui uma falsa diferenca que esconde uma diferenca
verdadeira: o “apolitismo”, vinculado 4 auséncia dos instrumentos
de producio da opiniio politica, ali se expressa em um simples
absenteismo e 14 se traduz em uma espécie de participagio
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apolitica. E preciso perguntar-se quais sdo as contligdes histéricas
(seria preciso invocar aqui toda a histéria politica japonesa) que
fazem com que, no Japio, sejam os partidos mais conservadores
aqueles que podem, a partir de formas muito especificas de
clientelismo, tirar vantagens da disposicio delegacio incondicio-
nal, que € favorecida pela conviccio de nio se possuir a compe-
téncia estatutdria e técnica indispensivel 2 participacio.

O modo de pensar substancialista, que é o do senso comum
— e do racismo — e que leva a tratar as atividades ou preferéncias
proprias a certos individuos ou a certos grupos de uma certa
sociedade, em um determinado momento, como propriedades
substanciais, inscritas de uma vez por todas em uma espécie de
esséncia bioldgica ou — o que ndo é melhor — cultural, leva aos
mesmos erros de comparagio — nio mais entre sociedades dife-
rentes, mas entre perfodos sucessivos da mesma sociedade. Alguns
verdo, assim, uma refutacio do modelo proposto — cujo diagrama
mostra a correspondéncia entre o espago das classes construidas e
O espaco das priticas e propde delas uma imagem figurada e
sin6ptica®— no fato de que, por exemplo, o t&nis ou o golfe j4 nio
$40, atualmente, tao exclusivamente associados 3s posicdes domi-
nantes como eram antigamente. Objecio quase tio séria como a
que consistiria em me contrapor ao fato de que os esportes nobres,
COmo a equitacao e a esgrima (ou, no Japéo, as artes marciais), ja
ndo 530 o apandgio dos nobres como foram de inicio... Uma pratica
inicialmente nobre pode ser abandonada pelos nobres — e isso
ocorre com freqiiéncia — tdo logo seja adotada por uma fragio
crescente da burguesia e da pequena-burguesia, e logo das classes
populares (isso ocorreu na Franca com o boxe, muito praticado
pelos aristocratas franceses no final do século XIX); inversamente,
uma pratica inicialmente popular pode ser retomada em algum
momento pelos nobres. Em resumo, € preciso cuidar-se para nio
transtormar em propriedades necessarias e intrinsecas de um grupo

2. CI. La distinction. Paris, Minuit, 1979, pp. 140-141.
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qualquer (a nobreza, os samurais ou os operirios e funciondrios)
as propriedades que lhes cabem em um momento dado, a partir
de sua posi¢ao em um espago social determinado e em uma dada
situacio de oferta de bens e priticas possiveis. Trata-se, portanto,
em cada momento de cada sociedade, de um conjunto de posicdes
sociais, vinculado por uma relacio de homologia a um conjunto
de atividades (a pritica do golfe ou do piano) ou de bens (uma
segunda casa ou o quadro de um mestre), eles préprios relacional-
mente definidos.

Essa férmula, que pode parecer abstrata e obscura, enuncia
a primeira condi¢io de uma leitura adequada da anilise da relagiao
entre as posicdes sociais (conceito relacional), as disposicdes (ou os
habitus) e as tomadas de posigdo, as “escolhas” que os agentes
sociais fazem nos dominios mais diferentes da prética, na cozinha
ou no esporte, na misica ou na politica etc. Ela lembra que a
comparacio sé é possivel entre sistermmas € que a pesquisa de
equivalentes diretos entre tragos isolados, sejam eles diferentes 2
primeira vista, mas “funcional” ou tecnicamente equivalentes
(como o Pernod e o shochu ou o saqué) ou nominalmente
idénticos (a pratica do golfe na Fran¢a e no Japio, por exemplo),
arrisca-se a2 uma identificaciio indevida de propriedades estrutural-
mente diferentes ou a distin¢2o equivocada de propriedades estru-
turalmente idénticas. O préprio titulo do trabalho assinala que o
que comumente chamamos de distinc2o, uma certa qualidade,
mais freqlientemente considerada como inata (fala-se de “distingao
natural”), de porte e de maneiras, € de fato diferenca, separagio,
trago distintivo, resumindo, propriedade relacional que s6 existe
em relacio a ouiras propriedades.

Essa idéia de diferenca, de separagiio, estd no fundamento
da prépria noc¢io de espago, conjunto de posigdes distintas e
coexistentes, exteriores umas s outras, definidas umas em relacio
as outras por sua exterioriddde miitua e por relacdes de proximi-
dade, de vizinhang¢a ou de distanciamento e, também, por relacdes
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de ordem, como acima, abaixo e entre; por exemplo, virias
caracteristicas dos membros da pequena-burguesia podem ser
deduzidas do fato de que eles ocupam uma posico intermedidria
entre duas posicdes extremas, sem serem objetivamente identifici-
veis e subjetivamente identificados com uma ou com outra.

O espago social € construido de tal modo que os agentes ou
os grupos sio af distribuidos em funcio de sua posicio nas
distribui¢des estatisticas de acordo com os dois Drincipios de
diferenciacdo que, em sociedades mais desenvolvidas, como os
Estados Unidos, o Japio ou a Franga, sdo, sem davida, os mais
eficientes —— o capital econdmico e o capital cultural. Segue-se que
05 agentes tém tanto mais em comum quanto mais préximos
estejam nessas duas dimensdes, e tanto menos quanto mais distan-
tgs estejam nelas. As distAncias espaciais no papel equivalem a
distdncias sociais. Mais precisamente, como expressa o diagrama
de La distinction, no qual tentei representar o espaco social, os
agentes sdo distribuidos, na primeira dimensio, de acordo com o
volume global de capital (desses dois tipos diferentes) que pos-
suam e, na segunda dimensio, de acordo com a estrutura de seu
capital, isto &, de acordo com o peso relativo dos diferentes tipos
de capital, econdmico e cultural, no volume global de seu capital.

Assim, na primeira dimensio, sem divida a mais importante,
os detentores de um grande volume de capital global, como
empresirios, membros de profissdes liberais e professores univer-
$itdrios, opdem-se globalmente aqueles menos providos de capital
econdmico e de capital cultural, como os operérios nio-qualifica-
dos;_mas, de outra perspectiva, isto €, da perspectiva do peso
relativo do capital econdmico ¢ do capital cultural no seu patrimé-
nio, os professores (relativamente mais ricos em capital cultural do
que em capital econdmico) opdem-se de maneira nitida ao0s
empresdrios (relativamente mais ricos em capital econdmico do
que em capital cuitural), isso sem davida ocorre no Japio como na
Fran¢a — o que seria preciso verificar,
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Essa segunda oposicao €, como a primeira, o fundamento de
diferencas nas disposi¢des e, assim, nas tomadas de posigio: € 0
caso da oposicio entre os intelectuais € os empresarios ou, em um
nivel inferior da hierarquia social, entre os professores primarios e
0s pequenos comerciantes, o que, na Franga e no Japdo do
pds-guerra traduz-se, em politica, em uma oposicio entre a esquer-
da e a direita (como sugerimos no diagrama, a probabilidade de
tender para a direita ou para a esquerda, em politica, depende
tanto da posicio na dimensio horizontal quanto da posi¢do na
dimensdo vertical, isto é, tanto do peso relativo do capital cultural
e do capital econdmico no volume de capital possuido quanto de
seu volume).

De maneira mais geral, o espaco de posicbes sociais se
retraduz em um espaco de tomadas de posi¢ao pela intermediacio
do espaco de disposicoes (ou do habitus); ou, em outros termos,
ao sistema de separacdes diferenciais, que definem as diferentes
posi¢des nos dois sistemas principais do espaco social, correspon-
de um sistema de separagcdes diferenciais nas propriedades dos
agentes (ou de classes construidas como agentes), isto &, em suas
priticas e nos bens que possuem. A cada classe de posicoes
corresponde uma classe de habitus (ou de gostos) produzidos
pelos condicionamentos sociais associados 2 condicio correspon-
dente e, pela intermediacio desses habitus e de suas capacidades
geradoras, um conjunto sistemdtico de bens e de propriedades,
vinculadas entre si por uma afinidade de estilo.

Uma das fungdes da nogio de habitus é a de dar conta da
unidade de estilo que vincula as priticas e os bens de um agente
singular ou de uma classe de agentes (como Balzac ou Flaubert:
sugerem através de descrigdes do cendrio — a pensio Vauquer em.
O pai Goriot ou os comes € bebes consumidos pelos diferentes
protagonistas de Ediucacdo sentimental —, que sdo uma maneira
de evocar os personagens que o habitam). O habitus é esse
principio gerador e unificador que retraduz as caracteristicas intrin-
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secas e relacionais de uma posicio em um estilo de vida univoco,
isto €, em um conjunto univoco de escolhas de pessoas, de bens ,
de préticas.

Assim como as posi¢des das quais s40 o produto, os babitus
sio diferenciados; mas sido também diferenciadores. Distintos,
distinguidos, eles sao também operadores de distingdes: pdem em
pratica principios de diferenciacio diferentes ou utilizam diferen-
ciadamente os principios de diferenciagdo comuns.

Os habitus sao principios geradores de praticas distintas e
distintivas — o que o operirio come, e sobretudo sua maneira de
comer, o esporte que pratica € sua maneira de pratici-lo, suas
opinides politicas e sua maneira de expressi-las diferem sistemati-
camente do consumo ou das atividades correspondentes do em-
presario industrial; mas sio também esquemas classificatorios,
principios de classificagio, principios de visio e de divisdo e gostos
diferentes. Eles estabelecem as diferencas entre o que € bom e
mau, entre o bem e o mal, entre o que ¢ distinto € o que € vulgar
etc., mas elas ndo s3o as mesmas. Assim, por exemplo, o mesmo
comportanento ou o mesmo bem pode parecer distinio para um,
pretensioso ou ostentatdrio para outro e vulgar para um terceiro.

Mas o essencial ¢ que, ao serem percebidas por meio dessas
categorias sociais de percep¢io, desses principios de visio e de

divisdo, as diferencas nas praticas, nos bens possuidos, nas opinides -

expressas tornam-se diferencas simbdlicas e constituem uma ver-
dadeira lingiagem. As diferencas associadas a posigbes diferentes,
isto é, os bens, as priticas e sobretudo as maneiras, funcionam,
em cada sociedade, como as diferengas constitutivas de sistemas
simbdlicos, como o conjunto de fonemas de uma lingua ou o
conjunto de tragos distintivos e separa¢des diferenciais constituti-
vas de um sistema mitico, isto €, como signos distintivos.

Abro aqui um paréntese para dissipar um mal-entendido,
frequiente e funesto, a propésito do titulo, Za distinction, que levou
a crer que todo o contetido do livio se reduzia a dizer que o motor
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de todas as condutas humanas seria a busca da distingdo. O que
ndo faz sentido e, além disso, nfio seria nenhuma novidade se
pensarmos, por exemplo, em Veblen e em seu “consumo conspi-
cuo” (conspicuous consumption). De fato, a idéia central é que
existir em um espaco, ser um ponto, um individuo em um espaco,
¢ diferir, ser diferente; ou, de acordo com a férmula de Benveniste
ao falar da linguagem, “ser distintivo, ser significativo, é a mesma
coisa™. Significativo opondo-se a insignificante, nos varios sentidos.
Mais precisamente — Benveniste anda depressa demais..—, uma
diferenga, uma propriedade distintiva, cor da pele branca ou negra,
magreza ou gordura, Volvo ou 2CV, vinho tinto ou champanhe,
Pernod ou uisque, golfe ou futebol, piano ou acordeio, bridge ou
bocha (procedo por oposi¢des porque é assim que se faz, na
maioria das vezes — mas as coisas sio mais complicadas), s6 se
torna uma diferenca visivel, perceptivel, nio indiferente, social-
mente pertinente, s¢ ela € percebida por alguém capaz de esiabe-
lecer a diferenca— jd que, por estar inscrito no espaco em questio,
esse alguém nao & indiferente e é dotado de categorias de
percepgao, de esquemas classificatérios, de um gosto, que lhe
permite estabelecer diferengas, discernir, distinguir — entre uma
reprodugio e um quadro ou entre Van Gogh e Gauguin. A
diferenca s6 se torna signo e signo de distingiio (ou de vulgaridade)
se lhe aplicamos um principio de viszo e de divisio que, sendo o
produto da incorporagio da estrutura de diferencas objetivas (por
exemplo, a estrutura da distribuicio, no espaco social, do pianoc ou
do acordeio, ou dos que tocam um ou outro), estd presente em
todos os agentes, proprietirios de pianos ou tocadores de acor-
deflo, e estrutura suas percep¢des como proprietirios ou tocadores
de piano e de acordelo (seria necessdrio precisar essa andlise da
l6gica — a da violéncia simbdlica — que estabelece que as artes.
de viver dominadas sejam quase sempre percebidas, mesmo por
seus praticantes, do ponto de vista destruidor e redutor da estética
dominante).
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A logica das classes

Construir o espago social, essa realidade invisivel, que ndo
podemos mostrar nem tocar € que organiza as priticas e as
representagdes dos agentes, é ao mesmo tempo possibilitar a
construcio de classes tedricas tio homogéneas quanto possivel da
perspectiva dos dois principais determinantes das priticas e de
todas as propriedades que dai decorrem. O principio de classifica-
¢do assim posto em praitica é verdadeiramente explicativo: ndo se
contenta em descrever o conjunto das realidades classificadas e
sim, como as boas taxionomias das ciéncias naturais, vincula-se a
propriedades determinantes que, por oposi¢ao as diferenc¢as apa-
rentes das mas classificacdes, permitem predizer as outras proprie-
dades e distinguem e agrupam os agentes que mais se paregam
entre si e que sejam tio diferentes quanto possivel dos integrantes
de outras classes, vizinhas ou distantes.

Mas a prépria validade da classificacio arrisca a indugdo a
ver classes tedricas, agrupamentos ficiicios que so existem #0
papel, por uma decisio intelectual do pesquisador, como classes
reais, grupos reais, constituidos como tais na realidade. Perigo
ainda maior ja que a pesquisa faz, de fato, com que parega que as
divisdes desenhadas em La distinction correspondam 2 diferencas
reais nos dominios os mais diferentes, isto €, os mais inesperados,
da préatica. Para utilizar o exemplo de uma propriedade bizarra, a
distribuicio de proprietdrios de caes e de gatos se organiza de
acordo com o modelo, o amor pelos primeiros sendo mais prova-
vel entre os comerciantes (4 direita, no diagrama), ao passo que a
afei¢ciio pelos segundos é encontrada com mais freqiiéncia entre os
intelectuais (2 esquerda, no diagrama).

O modelo define, assim, distincias que predizem encon-
tros, afinidades, simpatias ¢ até desegjos: concretamente, isso
significa que as pessoas situadas no alto do espago tém pouca
probabilidade de se casar com as pessoas situadas embaixo; em
primeiro lugar, porque hi pouca probabilidade de que elas se
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encontrem fisicamente (a nio ser no que chamamos de lugares de
‘ma fama®, isto €, ao pre¢o de uma transgressio das fronteiras
sociais que duplicam as distidncias espaciais) e, também, porque,
se elas se encontrarem de passagen, por acaso, incidentalmente,
elas “nio se entenderio”, nfio compreenderio de fato umas as
outras e nic agradardo umas as outras. A proximidade no espaco
social, 2o contririo, predispde 2 aproximacio: as pessods inscritas
em um setor restrito do e$paco serdo ao mesmo tempo mais
proximas (por suas propriedades e suas disposicdes, seus gostos) e
mais inclinadas a se aproximar; e também mais ficeis de abordar,
de mobilizar. fsso ndo significa que elas constituam uma classe, no
sentido de Marx, isto é, um grupo mobilizado por objetivos comiins
e particularmente conira uma ouira classe.

As classes tedricas que construi, mais do que qualgquer outro
recorte tedrico, mais, por exemplo, do que os recortes conforme
sexo, etnid etc., estdo predispostas a se tornarem classes no sentido
marxista do termo. Se sou um lider politico e proponho constituir
um grande partido agrupando ao mesmo tempo empresirios e
operdrios, tenho pouca possibilidade de sucesso, ji que eles estao
muito distantes no espago social; em uma certa conjuntura, em
uma crise nacional, com base no nacionalismo ou no chauvinismo,
eles poderio aproximar-se, mas esse agrupamento permanecera
muito superficial e bastante provisério. O que nio quer dizer
que a proximidade no espago social, ao contririo, engendre
automaticamente a unidade: ela define uma potencialidade objeti-

va de unidade ou, para falar como Leibniz, uma “pretensio de

existir” como grupo, uma classe provduvel. A teoria marxista comete
um erro semelhante ao que Kant denunciava no argumento onto-

l6gico ou ao que o préprio Marx reprovava em Hegel: ela dd um
“salto mortal” da existéncia na teoria 4 existéncia na prética ou, nas

palavras de Marx, “das coisas da [dgica 2 16gica das coisas”.

Paradoxalmente, Marx, que mais do que qualquer outro
tedrico produziu o efeito de teoria, efeito propriamente politico que




consiste em fazer ver (theorein) uma “realidade” que nio existe
inteiramente, j4 que nio é conhecida e reconhecida, deixou de
inscrever esse efeito em sua teoria... Nao se passa da classe-no-pa-
pel 4 classe “real” a nio ser por um trabalho politico de mobiliza-
¢io: a classe “real”, se é que ela alguma vez existiu “realmente”, é
apenas a classe realizada, isto é, mobilizada, resultado da luta de
classificaces como luta propriamente simbélica (e politica) para
impor uma visio do mundo social ou, melhor, uma maneira de
construi-la, na percep¢io e na realidade, ¢ de construir as classes
segundo as quais ele pode ser recortado.

A existéncia de classes, na teoria e sobretudo na realidade,
cada um sabe disso por experiéncia, é um alvo de lutas. E € ai que
reside o principal obsticulo a um conhecimento cientifico do
mundo social e 2 solugido {(porque hd 1ma solugdo...) do problema
das classes sociais. Negar a existéncia de classes, como a tradigio
conservadora se encarnigou em fazer, em nome de argumentos que
nio sio todos nem sempre absurdos (qualquer pesquisa de boa-fé
0$ encontra em seu caminho), &, em uUltinma anilise, negar a
existéncia de diferencas e de principios de diferenciagio. E o que
fazem, paradoxalmente, j4 que mantém o termo classe, aqueles
que acham que atualmente as sociedades americana, japonesa ou
francesa sao uma enorme “classe média” (vi em uma pesquisa de
opiniio que 80% dos japoneses dizem pertencer as “classes mé-
dias”). Posi¢io evidentemente insustentivel. Tode meu trabalho
mostra que, em um pais do qual também se dizia que se tornava
homogéneo, que se democratizava etc., a diferenga estd em toda a
parte. Nos Estados Unidos, hoje, nio hd dia em que nio apareca
uma nova pesquisa mostrando a diversidade onde gueriamos ver
a homogeneidade, conflito onde querfamos ver consenso, repro-
ducio e conservacio onde querfamos ver mobilidade. Assim, a
diferenga (0 que expresso ao falar do espago social) existe, e
persiste. E necessirio, portanto, aceitar ou afirmar a existéncia de
classes? Nio. As classes sociais ndo existem (ainda que o trabalho
politico orientado pela teoria de Marx possa ter contribuido, em
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alguns casos, para torni-las existentes, ao menos através das
instancias de mobilizacio e dos representantes). O que existe é um
espago social, um espaco de diferencas, no qual as classes existem
de algum modo em estado virtual, pontithadas, nio como um
dado, mas como algo que se trata de fazer.

Dito isso, se o mundo social, com suas divisdes, é algo que
0s agentes sociais tm a fazer, a construir, individual e sobretudo
coletivamente, na cooperagio e no conflito, resta que €5sas Cons-
trugbes nio se dido no vazio social, como parecem acreditar alguns
etnometoddlogos: a posicao ocupada no espago social, isto €, na
estrutura de distribuigio de diferentes tipos de capital, que também
sao armas, comanda as representagdes desse espaco e as tomadas
de posicio nas lutas para conserva-lo ou transforma-lo.

Para resumir essa relacio complexa entre as estruturas obje-
tivas e as construgdes subjetivas, situada além das alternativas
comuns do objetivismo e do subjetivismo, do estruturalismo ¢ do
construtivismo e até do materialismo e do idealismo, costumo citar,
deformando-a ligeiramente, uma férmula célebre de Pascal: “O
mundo me contém e me engole como um ponto, mas eu o
contenho.” O espago social me engloba como um ponto. Mas esse
ponto € um ponto de vista, principio de uma visao assumida a partir
de um ponto situado no espago social, de uma perspectiva definida
em sua forma e em seu contetdo pela posicio objetiva a partir da
qual € assumida. O espago social é a realidade primeira e dltima ja
que comanda até as representacdes que os agentes sociais podem
ter dele.

Cheguei ao fim dessa espécie de introdugio 2 leitura de La -

distinction, na qual me empenhei em enunciar os principios de

uma leitura relacional, estrutural, adequada a mostrar 2 dimensio -

do modelo que proponho. Leitura relacional, mas também gerado-
ra. Com isso, quero dizer que espero que meus leitores se esforcem
para fazer funcionar o modelo nesse outro “caso particular do
possivel” que é a sociedade japonesa, que se esforcem para
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construir o espago social e o espago simbdlico japonés, para
definir os principios fundamentais de diferenciacao (acredito
que sdo 0s mesmos, mas € preciso verificar se, por exemplo, eles
nio tém pesos relativos diferentes — o que nio acredito, dada
a importdncia excepcional tradicionalmente atribuida 2 educa-
¢ao) e, sobretudo, os principios de distin¢éo, os signos distinti-
vos especificos no esporte, na culindria, nas bebidas etc., os
tragos pertinentes que tornam as diferencas significativas nos
diferentes subespagos simbdlicos. A meu ver, essa é a condigio
da comparagdo do essencial, que evoquei no inicio e, também,
do conhecimento universal das invariantes e das varidveis que a
sociologia pode e deve produzir.

Quanto a mim, esforcar-me-ei por dizer amanha quais sdo os
mecanismos que, na Franca, assim como no Japio e em todos os
paises desenvolvidos, asseguram a reprodugio do espaco social e
do espago simbélico, sem ignorar as contradi¢des e os conflitos
que podem estar na base das transformagdes desses dois espagos
e de suas relagdes.

APENDICE
A VARIANTE “SOVIETICA” E O CAPITAL POLITICO?

Sei que alguns de vocés fizeram uma leitura cuidadosa de
Die Feinen Unterschiede (La distinction). Gostaria de reler esse
livro com vocés, tentando responder 2 questio que nio terido
deixado de colocar: O modelo ai proposto € vilido para além do
caso especifico da Franga? Pode ser aplicado também ao caso da

RDA, e em que condi¢des?

3. Conferéncia proferida em Berlim Oriental em 25 de ounibro de 1989.
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Se queremos demonstrar que se trata de um modelo univer-
sal, que permite dar conta de variacbes histdricas, alcancado a
partir de certas transformagoes de varidveis que & preciso levar em
consideracdo universalmente (ou, pelo menos, no conjunto das
soctedades diferenciadas), para explicar a diferenciag¢io constituti-
va do espaco social, € preciso, em primeiro lugar, romper com a
propensio ao pensamento substancialista e ingenuamente realista
que, 20 invés de preocupar-se com relagdes, preocupa-se com
realidades fenoménicas nas quais elas se manifestam — e que
impede assim de reconhecer a mesma oposicio entre dominantes
e dominados quando, em paises diferentes, ou, no mesmo pais, em
momentos diferentes, ela se inscreve em priticas fenomenicamente
diferentes: por exemplo, a prdtica do ténis que, até uma época
recente (e ainda 2 época na qual foi feita a pesquisa que serviu de
base para La distinction), estava reservada (pelo menos na Franga)
aos ocupantes das posicdes mais altas no espaco social, tornou-se
bem mais comum, ainda que as diferencas sejam mantidas, mas no
nivel dos lugares, dos momentos e das formas da pratica. Poderia-
mos multiplicar exemplos semelhantes, tirados de todos os univer-
sos da pritica e do consumo.

Portanto, € preciso construir o espago social como estrutura
de posi¢Oes diferenciadas, definidas, em cada caso, pelo lugar que
ocupam na distribuigdo de um tipo especifico de capital. (Nessa
légica, as classes sociais sic apenas classes 16gicas, determinadas,
en teorid e, se se pode dizer assim, no papel, pela delimitacio de
um conjunto ~-— relativamente — homogéneo de agentes que
ocupam posicio idéntica no espago social; elas nio podem se
tornar classes mobilizadas e atuantes, no sentido da tradicio
marxista, a ndo ser por meio de um trabalho propriamente politico
de construcio, de fabricagio — no sentido que E.P. Thompson fala
em The making of the English working class — cujo éxito pode ser
favorecido, mas nao determinado, pela pertinéncia 2 mesma classe
socio-logica.)
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Para construir o espago social no caso da Franga, era preciso,
e bastava, levar em conta os diferentes tipos de capital cuja
distribui¢iio determina a estrutura do espago social. Dado que o
capital econdmico e o capital cultural #m, nesse caso, um peso
importante, o espago social organiza-se de acordo com trés dimen-
sOes fundamentais: na primeira dimensio, os agentes se distribuem
de acordo com o volume global do capital possuido, af incluidos
todos os tipos; na segunda, de acordo com a estrutura desse
capital, isto €, de acordo com o peso relativo do capital econdémico
e do capital cultural no conjunto de seu patriménio; na terceira, de
acordo com a evolugio, no tempo, do volume e da estrutura de
seu capital. Dada a correspondéncia que se estabelece entre o
espago de posighes ocupadas no espago social e o espaco de
disposi¢bes (ou de habitus) de seus ocupantes e também, por
intermediac¢io dessas Gltimas, o espaco de tomadas de posicio, o
modelo funciona como principio de classificacio adequado: as
classes que podemos produzir recortando as regides do espaco
social agrupam agentes tao homogéneos quanto possivel, nio
apenas do ponto de vista de suas condicdes de existéncia, mas
também do ponto de vista de suas priticas culturais, de consumo,
de suas opinides politicas etc.

Para responder 2 questio colocada no inicio e verificar que
o modelo se aplica bem 20 caso da RDA, é preciso, portanto,
examinar quais sido os principios de diferenciaciio caracteristicos
dessa sociedade (o que implica em admitir que, contrariamente 2o
mito da “sociedade sem classes”, isto é, sem diferengas, tais
principios existem — como alids o comprovam, de maneira evi-
dente, os movimentos de contestacio atualmente existentes no
pais); ou, de modo mais simples, se, no caso da RDA, encontramos
todos os principios de diferenciaciio (e apenas esses} encontrados
no caso francés, e dotados do mesmo peso relativo. Vemos, desde
logo, que uma das grandes diferengas entre os dois espacos e entre
os principios de diferenciacio que os definem estd no fato de que
o capital econdmico — a propriedade privada dos meios de
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producio — se encontra oficialmente (e, em grande parte, real-
mente) fora do jogo (ainda que uma forma de acesso as vantagens
oferecidas alhures pelo capital econdmico possa ser assegurada
por outras vias). O peso relativo do capital cultural (que podemos
supor ser altamente valorizado tanto na tradi¢do alema quanto na
francesa ou na japonesa), portanto, aumenta.

Ainda que uma ideclogia oficial de tipo meritocritico possa
tentar fazer com que acreditemos nisso, € dbvio que todas as
diferencas de oportunidades de apropriagio de bens e de servigos
escassos nio podem ser racionalmente relacionadas a diferengas
no capital cultural e no capital escolar que se possui. Assim, €
preciso levantar a hipdtese de que existe um outro principio de
diferenciacio, um outro tipo de capital, cuja distribuicio desigual
estd na base das diferencas constatadas, particularmente no consu-
mo e nos estilos de vida. Estou pensando aqui no que poderfamos

‘chamar de capital politico, que assegura a seus detentores uma

forma de apropriacio privada de bens e de servicos publicos
(residéncias, veiculos, hospitais, escolas etc.). Observa-se essa
patrimonializacio de recursos coletivos quando, como € o caso nos

paises escandinavos, uma “elite” social-democrata estd no poder hi

varias geracdes: vemos entdo que o capital social de tipo politico
que se adquire nos aparelhos dos sindicatos e dos partidos trans-
mite-se através de redes de relagdes familiares que levam 2
constituicio de verdadeiras dinastias politicas. Os regimes que
devemos chamar de soviéticos {(antes que de comunistas) levaram
a0 extremo a tendéncia a apropriacdo privade de bens e de servigos
priblicos (que também se manifesta, ainda que de maneira menos
intensa, no socialismo francés).

Enquanto as outras formas de acumulacio sio mais ou
menos completamente controladas, o capital politico torna-se o
principio de diferenciaciio principal € os membros da Nomenkla-
tira politica nd3o tém outros adversirios na huta pelo principio de
dominacio dominante que acontece no campo do poder a nao ser
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os detentores de capital escolar (tudo leva a supor que as mudan-
¢as recentemente ocorridas na Rdssia e em outros lugares tém por
base as rivalidades entre os detentores de capital politico, da
primeira e sobretudo da segunda geracdo, e os detentores de
capita] escolar, tecnocratas e sobretudo pesquisadores ou intelec-
tuais, em parte membros da Nomenklatura politica).

A introducio de um indice de capital politico especifico de
tipo soviético (que seria preciso elaborar cuidadosamente, levando
em conta nic apenas a posi¢io dos agentes na hierarquia dos
aparelhos politicos, principalmente no partido comunista, mas
também a antiguidade de cada agente e sua linhagem nas dinastias
politicas), sem dtvida, permitiria construir uma representagio do
espago social capaz de dar conta da distribuiczo dos poderes, dos
privilégios e também dos estilos de vida. Mesmo ai, para dar conta
da particularidade do caso alemio, especialmente da tonalidade
meio cinzenta e uniforme das formas de sociabilidade publica,
seria preciso levar em conta, mais do que a tradicio puritana, o
fato de que as categorias sociais que podiam oferecer modelos
culturais foram dizimadas pela emigracio e também, e sobretudo,
pelo controle politico e moral que, a partir das pretensées iguali-
tdrias do regime, é exercido sobre as manifestagdes exteriores da
diferenca.

A titulo de verificag¢ido, poderfamos perguntar em que medida
o modelo do espago social assim obtido seria capaz de dar conta,
ainda que de maneira grosseira, dos conflitos que hoje ocorrem na
RDA. Nio hd ddvida de que, como j4 sugeri, os detentores do
capital escolar sio, é certo, os mais inclinados 2 impaciéncia e 2
revolta contra os privilégios dos detentores do capital politico e,
também, os mais capazes de utilizar contra a Nomenklatura as
profissdes de fé igualitirias ou meritocriticas que sio o fundamen-
to da legitimidade reivindicada por ela. Mas podemos nos pergun-
tar se aqueles que, entre os intelectuais, sonham opor um “socia-
lismo verdadeiro” a caricatura produzida e imposta pelos homens
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do aparelho (especialmente aqueles que, nio estando fora do
aparelho, estdo prontos a dar tudo a um aparelho que thes deu
tudo), serdo capazes de estabelecer uma alianga verdadeira, e
sobretudo duradoura, com os dominados, em particular com os
trabalhadores manuais, tio sensiveis ao “efeito de demonstragio”
exercido pelo capitalismo comum, o da geladeira, da miquina de
lavar e da Volkswagen, ou até com os empregados subalternos das
burocracias do Estado que nio podem encontrar no reconforto
banal, cheio de lacunas gritantes, de um Estado de bem-estar social
de terceira categoria, razdes suficientes para recusar as satisfacoes
imediatas, prenhes de riscos 6bvios (especialmente o do desem-
prego), que ihes propde uma economia liberal temperada pela
agdo do Estado e dos movimentos sociais.
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2
O NOVO CAPITAL

Hoje, gostaria de lembrar os mecanismos extremamente
complexos pelos quais a instituicio escolar contribui (insisto nessa
palavra) para reproduzir a distribuicio do capital cultural e, assim,
a estrutura do espago social.' As duas dimensdes fundamentais
desse espaco, as quais lembrei ontem, correspondem dois conjun-
tos de mecanismos de reprodugio diferentes — cuja combinacio
define o modo de reproducdo —, que fazem com que o capital
puxe o capital e com que a estrutura social tenda a perpetuar-se
(ndo sem sofrer deformacgdes mais ou menos importantes). A
reprodug¢io da estrutura de distribuicio do capital cultural se dd na
relacio entre as estratégias das familias e a Iégica especifica da
institui¢io escolar.

As familias sdo corpos (corporate bodies) animados por uma
espécie de conatus, no sentido de Spinoza, isto €, uma tendéncia
a perpetuar seu ser social, com todos seus poderes e privilégios,

1. Confergncia proferida na Universidade de Todai em outubre de 1989,
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que é a base das estratégias de reproducdo, estratégias de fecundi-
dade, estratégias matrimoniais, estratégias de heranga, estratégias
econdmicas e, por fim, estratégias educativas. Flas investem tanto
mais na educacio escolar (no tempo de ransmissao, no apoio de
qualquer tipo e, em certos €asos, Com dinheiro, como ocorre hoje
no Japio com as instituicdes de for¢ados, que sao as classes
preparatérias de concursos, fiku € yobi-ko) quanto mais importan-
te for seu capital cultural ¢ quanto maior for o peso relativo de seu
capital cultural em relagio a seu capital econdmico &, também,
quanto menos eficazes forem as outras estratégias de reprodugdo
(patticularmente, as estratégias de heranga que visam A ransmissao
direta do capital econémico) ou relativamente menos rentiveis
(como & hoje o caso do Japio desde a Segunda Guerra €, em grau
menor, o da Franga).

Esse modelo, que pode parecer muito abstrato, permite
compreender o interesse crescente que as familias, sobretudo as
familias privilegiadas e, entre elas, as familias de intelectuais, de
professores ou de membros das profissdes liberais, dedicam 2a
educacio em todos os paises avangados, € no Japdo mais do que
em qualquer lugar; ele permite compreender também que 2as
mais altas instituicdes escolares, aquelas que levam s mais altas
posicdes sociais, sejam cada vez miais monopolizadas por criangas
de categorias sociais privilegiadas, tanto no Japao quanto nos
Estados Unidos ou na Franca. De maneira mais geral, permite
compreender nio apenas como as sociedades avangadas se perpe-
tuam, mas também como elas mudam sob o efeito de contradicdes
especificas do modo de reproducio escolar.

A escola, deménio de Maxwell?
Para termos uma visio global do funcionamento dos meca-

nismos de reprodug¢iio escolar, podemos, em um primeiro momen-
to, evocar a imagem utilizada pelo fisico Maxwell para explicar
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como a eficicia da segunda lei da termodinidmica poderia ser
anulada: Maxwell imagina um deménio que faz a triagem das
particulas em movimento, mais ou menos quentes, isto €, mais ou
menos ripidas, que chegam até ele, enviando as mais ripidas para
um recipiente cuja temperatura se eleva e as maijs lentas para outro,
cuja temperatura baixa. Assim fazendo, ele mantém a diferenga, a
ordem que, de outro modo, tenderia a desaparecer. O sistema
escolar age como o demdnio de Maxwell: 4 custa do gasto de
energia necessaria para realizar a operaczo de triagem, ele mantém
a ordem preexistente, isto €, a separagio entre 0s alunos dotados
de quantidades desiguais de capital cultural. Mais precisamente,
através de uma séric de operagdes de selecio, ele separa os
detentores de capital cultural herdado daqueles que nioc o pos-
suem. Sendo as diferencas de aptidio insepardveis das diferengas
sociais conforme o capital herdado, ele tende a manter as diferen-
¢as sociais preexistentes.

Mas, por outro lado, ele produz dois efeitos dos quais nido
poderemos dar conta a nio ser abandonando a (perigosa) lingua-
gem mecinica. Instaurando uma ruptura entre os alunos das
grandes escolas e os alunos das faculdades, a instituicio escolar
institui fronteiras sociais anilogas aquelas que separavam a grande
nobreza da pequena nobreza, e esta dos simples plebeus. Essa
separagio € marcada, primeiro, pelas proprias condicées de vida,
pela oposi¢io entre a vida reclusa do internato e a vida livre do
estudante, depois, pelo contetido e, sobretudo, pela organizacio
do trabalho de prepara¢io para os concursos: de um lado, um
enquadramento mais estrito, através de formas de aprendizado
mais escolares e, sobretudo, uma atmosfera de urgéncia ¢ de
competicio que impde a docilidade e tem uma evidente analogia
com o mundo dos negdcios; de outro, a “vida estudantil” que,
préxima 2 tradicdo da vida boémia, implica em muito menos
disciplina e regulamentacio, mesmo no tempo consagrado ao
trabalho; ela é marcada, por dltimo, no e pelo concurso e pela
ruptura ritual, verdadeira fronteira mdgica, que ele institui ao
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separar ¢ ultimo diplomado do primeiro reprovado por uma
diferenca de natureza, marcada pelo direito de usar um nome, um
tittlo. Essa ruptura é uma verdadeira operacio mdgica, cujo
paradigma € a separagio entre o sagrado e o profano, tal como
analisada por Durkheim.

A classificagio escolar é sempre, mas particularmente nesse
caso, um ato de ordenagdo, no duplo sentido da palavra. Ela institui
uma diferenca social de estatuto, uma relacdo de ordem definitiva:
0s eleitos sio marcados, por teda a vida, por sua pertinéncia (antigo
aluno de..); eles sio membros de uma ordem, no sentido medieval
do termo, e de uma ordem nobilidrquica, conjunto nitidamente
delimitado (pertence-se ou nio a ela) de pessoas separadas dos
comuns mortais por uma diferenca de esséncia e, assim, legitimados
para dominar. E nisso que a separacio operada pela escola é
também uma ordenacio no sentido de consagracdo, de entroniza-
¢io em uma categoria sagrada, em uma nobreza.

A familiaridade nos impede de ver tudo o que se esconde em
atos na aparéncia puramente técnicos utilizados pela instituicdo
escolar. Assim, a andlise weberiana do diploma como Bildungspa-
tent e do exame como processo de seleciio racional, sem ser falsa, é
muito parcial de fato, ela deixa escapar o aspecto mdigico das
operagdes escolares que também preenchem fungdes de racionali-
zagdo, mas nio no sentido de Max Weber... Os exames ou os
concursos justificam em razdo de divisdes que nfio necessariamente
tem a racionalidade por principio, e os titulos que sancionam seus
resultados apresentam como garantia de competéncia técnica certi-
ficados de competéncia social, nisso muito préximos dos titulos de
nobreza. Em todas as sociedades avangadas, na Franga, nos Estados
Unidos ou no Japdo, o sucesso social depende profundamente,
daqui em diante, de um ato de nominagdo inicial (a imposicao de
um nome, comumente do de uma instituicio educacional, Universi-
dade de Todai ou de Harvard, Escola Politécnica) que consagra,
através da escola, uma diferenca social preexistente.
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A entrega de diplomas, freqiientemente feita em cerimonias
solenes, é comparavel 2 sagracio do cavaleiro. A func¢io técnica
evidente, bem evidente, de formacio e transmissio de uma com-
peténcia técnica e de sele¢ao dos tecnicamente mais competentes,
mascara uma fungio social, a saber, a consagra¢io dos detentores
estatutirios de competéncia social, do direito de dirigir, os nisei
(segunda geragio), como se diz aqui. Assim, no Japio, como na
Franga, temos uma nobreza escolar hereditdria de dirigentes de
indudstria, de grandes médicos, de altos funciondrios. ¢ até de
dirigentes politicos, e essa nobreza de escola comporta uma parte
importante de herdeiros da antiga nobreza de sangue que recon-
verteram seus titulos nobilidrquicos em titulos escolares.

Assim, a institui¢io escolar, que em outros tempos acredita-
mos que poderia introduzir uma forma de meritocracia ao privile-
giar aptidées individuais por oposic¢io aos privilégios hereditarios,
tende a instaurar, através da relacio encoberta entre a aptidio
escolar e a herancga cultural, uma verdadeira nobreza de Estado,
cuja autoridade e legitimidade sio garantidas pelo titulo escolar.
Basta um retorno 2 histéria para perceber que o reino dessa
nobreza especifica, que comegou vinculada ao Estado, é o resulta-
do de um longo processo: a nobreza de Estado, na Franga e sem
divida também no JapZo, € um corpo que se criou ao criar o
Estado, que teve de criar o Estado para criar-se como detentora do
monopodlio legitimo sobre o poder do Estado. A nobreza de Estado
€ herdeira do que na Franca se chama a nobreza togada — distinta
da nobreza de espada — a qual se uniu, cada vez com mais
freqiéncia, através de casamentos, 2 medida que avangamos no
tempo, devendo assim seu sfatus ao capital cultural, principalmen-
te de tipo juridico.

Nio posso relembrar aqui o conjunto da anilise histérica que
esbocei no ultimo capitulo de La noblesse d’Etat, apoiando-me nos
trabalhos, raramente utilizados, dos historiadores da educagio, dos
historiadores do Estado e dos historiadores das idéias. Ela poderia

39




servir de base para uma comparagio metédica com O processo, a
meu ver bastante semelhante, apesar das diferengas aparentes, que
conduziu o corpo dos samurais, do qual uma fragdo ja se tinha
transformado em burocracia letrada no decorrer do século XVII, a
promover, na segunda metade do século XIX, um Estado moderno,
fundado em um corpo de burocratas que associava uma origem
nobre a uma forte cultura escolar e que pretendia afirmar sua
independéncia no e pelo culto do Estado nacional diretamente
enraizado no aristocratismo e em um forte sentimento de supe-
rioridade em relacfio aos industriais e aos comerciantes, sem falar
dos politicos.

Assim, para voltar ao caso da Franga, vé-se que 2 invencio
do Estado e, particularmente, das idéias de “piblico”, de “bem
comum” e de “servico piiblico”, que s30 o seu centro, € inseparavel
da invencio de instituicdes que fundam o poder da nobreza de
Estado e sua reprodugio: como, por exemplo, as fases de desen-
volvimento da instituicio escolar e, especialmente, a apari¢do, no
século XVIII, de instituicdes de um tipo novo, os colégios, que
juntando certas fragoes da aristocracia € da burguesia togada em
internatos, anunciavam o sistema atual das grandes escolas, e
coincidem com as fases de desenvolvimento da burocracia do
Estado (e secundariamente, pelo menos no século XVI, da Igreja).
A autonomizacio do campo burocritico e a muliiplicagio de
posicdes independentes dos poderes temporais € espirituais esta-
belecidos é acompanhada pelo desenvolvimento de uma burguesia
e de uma nobreza togada cujos interesses, particularmente no caso
da reproducio, estio intimamente ligados a escola; seja na sua arte
de viver, na qual as praticas culturais tém grande importincia, seja
em seu sistema de valores, esta espécie de Bildungsburgertum,
como dizem os alemies, que se define, por um lado, por oposicao
a0 clero e, por outro, 2 nobreza de espada, cuja ideologia heredi-
taria ela critica, em nome do mérito € do que mais tarde chamare-
mos de competéncia. Por Gltimo, ¢ no dmbito dos togados que se
inventa coletivamente — ainda que a histdria das idéias destaque
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nomes proprios — a ideoclogia moderna do servigo publico, do
bem comum e da coisa piblica, isto €, 0 que temos chamado de
“humanismo civico dos funciondrios” que, especialmente através
dos advogados girondinos, inspirari a revolucio francesa.

Assim, para se impor nas lutas que a opdem 2 outras fragdes
dominantes, nobres de espada e também burgueses da industria e
dos negdcios, a nova classe, cujo poder e autoridade repousam
sobre o novo capital, o capital cultural, deve algar seus interesses
particulares a um grau de universalizacio superior, € inventar uma
versio que podemos chamar de “progressista” (em contraste com
as variantes aristocriticas que os funcionirios alemies e os funcio-
narios japoneses inventaram um pouco mais tarde) da ideologia do
servico publico e da meritocracia: reivindicando o poder em nome
do universal, nobres e burgueses togados fizeram com que a
objetivaciio avangasse e, através dela, a eficiéncia historica do
universal e eles s6 podem servir-se do Estado que pretendem
servir, servindo, ainda que modestamente, aos valores universais
com ©os quais se identificam.

Arte ou comércio?

Poderia parar por aqui, mas quero voltar brevemente 2
imagem do demonio de Maxwell que utilizei no inicio da palestra,
mas que, como todas as metiforas emprestadas da fisica e, parti-
cularmente, da termodinimica, € prenhe de uma filosofia da agio
falsa e de uma visdo conservadora do mundo social (conforme
testemunha ¢ uso consciente ou inconsciente que fazem todos .
aqueles que, como Heidegger, por exemplo, denunciam o “nivela-
mento” e a anulagio progressiva das diferengas “auténticas” na
banalidade achatada e insipida dos valores “médios”). De fato, os
agentes sociais, alunos que escolhem uma escola ou uma discipli-
na, familias que escolhem uma instituicio para seus fithos etc., ndo
sdo particulas submetidas a for¢as mecinicas, agindo sob a pressio
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de causas, nem tampouco sujeitos conscientes e conhecedores,
obedecendo a razdes e agindo com pleno conbecimento de causa,
conforme acreditam os defensores da Rational Action Theory
(poderia mostrar, se tivesse tempo, que essas filosofias, em aparén-
cia totalmente opostas, de fato se confundem ji que, se o conhe-
cimento da ordem das coisas e das causas é perfeito e se a escolha
€ inteiramente légica, ndo se vé no que seja diferente da submissio
pura e simples as forcas do mundo e, como conseqiiéncia, qual a
margem de escolha que resta).

Os “sujeitos” s3o, de fato, agentes que atuam e que sabermn,
dotados de um senso prdrico (iitulo que dei ao livro no qual
desenvolvo essa anilise), de um sistema adquirido de preferéncias,
de principios de visdo e de divisio (o que comumente chamamos
de gosto), de estruturas cognitivas duradouras {que sio essencial-
mente produto da incorporagio de estruturas objetivas) e de
esquemas de a¢dio que orientam a percepcdo da situagio e a
resposta adequada. O babitus é essa espécie de senso pritico do
que se deve fazer em dada situagio — o que chamamos, no
esporte, o senso do jogo, arte de antecipar o futuro do jogo
inscrito, em esbogo, no estado atual do jogo. Para dar um exemplo
no Ambito da educagio, o senso do jogo torna-se cada vez mais
necessirio a medida que, como € o caso na Franca e também no
Japao, as escolas se diversificam e se misturam (como escolher
entre um estabelecimento de renome em declinio e uma escola
inferior em ascensio?). Os movimentos da bolsa de valores escolar
sdo dificeis de antecipar e aqueles que podem se beneficiar, através
da familia, dos pais, irmfos ou irmis etc., ou de suas relacGes, de
uma informagio sobre os circuitos de formacio e seu rendimento
diferenciado, atual e virtual, podem alocar melhor seus investimen-
tos escolares e obter o melhor lucro de seu capital cultural. Essa &
uma das mediacbes através das quais o sucesso escolar — e social
— se vincula 2 origem social.
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Dito de outra maneira, as “particulas” que avan¢gam em
direcio ao “demdnio” trazem nelas mesmas, isto €, em seu babitiss,
a lei de sua direciio e de seu movimento, o principio da “vocagio”
que as orienta em direc3o a tal instituicao ou a qual disciplina. Fiz
uma longa anilise a respeito de como, no capital dos adolescentes
(ou de suas familias), o peso relativo do capital econdémico e do

capital cultural (o que chamo de estrutura do capital) é retraduzido -

em um sistema de referéncias que os leva a privilegiar seja a arte
em detrimento do dinheiro, as coisas da cultura em detrimento das
questdes de poder etc., seja o inverso; como essa estrutura de
capital, por meio do sistema de preferéncias que ela produz,
encoraja-os a se orientar, em suas escolhas escolares e sociais, em
direcio a um ou outro pélo do campo do poder, o pélo intelectual
ou o pdlo dos negdcios, e a adotar as priticas e as opinides
correspondentes (compreende-se assim o que sé parece dado
porque estamos habituados a isso, isto €, que os alunos da escola
normal, futuros professores ou intelectuais, digam-se de esquerda,
leiam revistas intelectuais, vio muito ao teatro € ao cinema, pouco
praticam o esporte etc., 20 passo que os alunos da HEC (Hautes
Etudes Commerciales) digam-se de direita, dediquem-se intensa-
mente aos espoites eic.).

Do mesmo modo, no lugar do demdnio, ha, entre outras
coisas, milhares de professores que aplicam aos estudantes catego-
rias de percepcio e de avaliacio estruturadas de acordo com os
mesmos principios (nao posso desenvolver aqui a andlise que fiz
das categorias de entendimento dos professores, e dos pares de
adjetivos, tais como brilhante/sério, que os mestres utilizam, para
julgar a produgio de seus estudantes e todos os seus modos de ser
e de fazer). Dito de cutra forma, 2 agio do sistema escolar €
resultante de agdes mais ou menos grosseiramente orquestradas de
milhares de pequenos demdnios de Maxwell que, por suas esco-
lhas ordenadas de acordo com a ordem objetiva (as estruturas
estruturanies sio, como tenho lembrado, estruturas estruturadas),
tendem a reproduzir essa ordem sem saber, ou querer.
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Mas a metifora do demonio € perigosa também porque
favorece o fantasma da conspiragio, que comumente ronda o
pensamento critico, a idéia de que uma vontade malévola seria
responsével por tudo o que ocorre de melhor e, sobretudo, de pior,
no mundo social. Se o que vamos descrever COmo um mecanismo,
por imposi¢io da comunicagio, é vivido, as vezes, como uma
espécie de mdquina infernal (falamos muito do “inferno do
sucesso”), Como uma engrenagem tragica, exterior € superior 4os
agentes, é porque cada um dos agentes, para existir, é de certa
forma constrangido a participar de um jogo que lhe impde esforgos

e sacrificios imensos.

Acho mesmo que a ordem social que garante o modo de

reprodu¢ao na sua feigio escolar faz com que, mesmo aqueles que
dele mais se beneficiam atualmente, Sofram UMA 1ENSAO COMPATA-
el agquela que a sociedade de cotie, Wl como descrita por Thas,

1 impunna  aqueles que Wnham o privilego exuraordindno de faze-

Japdo, como na Franga, os pais extenuados, os jovens fatigados,
os empregadores desiludidos com o produto de um ensino que
acham mal adaptado, sao as vitimas impotentes de um mecanis-
mo que nio € mais do que o efeito acumulado de suas estraté-
gias engendradas e produzidas pela légica da competicao de
todos contra todos.

Para liquidar também com a representa¢io mutilada e carica-
tural que alguns analistas mal-inspirados ou mal-intencionados apre-
sentaram de meus trabalhos, seria preciso ter tempo para demonstrar
aqui como a légica do modo de reproducio na sua feicio escolar —
especialmente sua caracteristica estatistica — e as contradigoes que
o caraclerizam, podem estar, 20 mesmo tempo, e sem contradicdo,
na base da reproducio das estruturas das sociedades avancadas e de
uma série de mudangas que as afetam. Essas contradigdes (que

analisei especialmente no capitulo “Classificagio, desclassificacio,
reclassificacao” de La distinction’ ), sem divida, constituem o princi-
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Acredito que é nas transformacbes do campo escolar e,
sobretudo, das relacdes entre 0 campo escolar € o campo econd-
mico, na transformacido da correspondéncia entre os titulos esco-
lares e os cargos, que se encontraria o verdadeiro fundamento dos
novos movimentos sociais que surgiram na Franga, no prolonga-
mento de 1968, e mais recentemente, como o novo fendmeno das
“coordenagdes” e que, a crer nos autores que leio, comega também
a se manifestar na Alemanha e no Japio, especialmente entre os
trabalhadores jovens, menos devotados do que seus antepassados
2 ética tradicional do trabalho. Do mesmo modo, as mudancas
politicas observadas na Unifio Soviética, e ensaiadas na China, nio
deixam de estar vinculadas ao crescimento considerdvel da fracio
da populagio desses paises que passou pelo ensino superior e as
contradicbes subseqiientes, comecando pelo centro mesmo do
campo do poder.

Mas seria preciso examinar também a relagdo entre a nova
delinqiiéncia escolar, mais desenvolvida no Japido do que na
Franga, a logica da competi¢io obrigatéria que domina a institui-
¢do escolar, especialmente o efeito de destino que o sistema escolar
exerce sobre os adolescentes: € freqlientemente com uma grande
brutalidade psicolégica que a instituicio escolar impde seus julga-
mentos totais e seus vereditos sem apelacio, que classificam todos
os alunos em uma hierarquia Gnica de formas de exceléncia —
dominadas atualmente por uma disciplina, a matematica. Os ex-
cluidos sio condenados em nome de um critério coletivamente
reconhecido e aprovado, portanto, psicologicamente indiscutivel e
indiscutido, o da inteligéncia: assim, para restaurar uma identidade
ameacada, eles com freqiiéncia ndo t8m outro recurso a nio ser as
rupturas brutais com a ordem escolar e a ordem social (na Franga,
tem sido observado que é na revolta contra a escola que se define
e se consolida uma série de bandos de delinqiientes) ou, como
também ocorre, a crise psiquica, isto é, a doenca mental ou o
suicidio.
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Por fim, seria preciso analisar todas as disfungdes técnicas
que, do préprio ponto de vista do sistema, isto €, do ponto de vista
do estrito rendimento técnico (na instituicio escolar e além dela),
resultam do primado atribuido as estratégias de reprodugdo social:
cito como exemplo apenas o estatuto inferior que € objetivamente
atribuido pelas familias ao ensino técnico e o privilégio que elas
atribuem a0 ensino geral. E provavel que, tanto no Japio como na
Franca, os grandes dirigentes, eles mesmos origindrios das grandes
universidades piblicas no Japio, ou das grandes escolas na Franga,
defensores da revalorizagio de um ensino técnico reduzido ao
estado de refugo ou de lixeira (e, especialmente no Japio, vitima
da concorréncia do ensino empresarial), considerariam uma catis-
trofe a relegacio de seus filhos ao ensino técnico. A mesma
contradi¢io aparece na ambivaléncia desses dirigentes em relacio
a um sistema de ensino 2o qual eles devem, se ndo sua posigio,
pelo menos a autoridade e a legitimidade com que a ocupam:
como se quisessem ter os beneficios técnicos da agio escolar sem
assumniir seus custos sociais — 1ais como as exigéncias e garantias
associadas a posse de titulos que podem ser chamados universais,
por oposigido aos titulos “internos” oferecidos pelas empresas —
eles privilegiam o ensino privado e apdiam ou inspiram todas as
iniciativas politicas que visam reduzir a autonomia da instituicio
escolar e a liberdade do corpo docente: eles demonstram a maior
ambigitidade no debate sobre a especializagio do ensino, como se
quisessem ter a vantagem de todas as escolhas, os limites e as
garantias associados a um ensino altamente especializado ¢ a
abertura e a disponibilidade favorecidas por um ensino de cultura
geral, adequado a desenvolver as capacidades de adaptagio con-
venientes aos funcionirios méveis e “flexiveis”, ou, ainda, a segu--
ranga ¢ a certeza, objetivo dos “jovens senhores” egressos da ENA
(Ecole Nationale d’Administration) ou de Todai, administradores
equilibrados de situagdes de equilibrio, e a audacia dos “jovens
lobos” egressos das fileiras, supostamente mais bem adaptados 20s
tempos de crise.
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Mas, se € permitido ao sociélogo, ao menos uma vez, fazer
previsdes, € sem divida na relagao cada vez mais tensa entre a
grande e a pequena nobreza de Estado que reside o principio dos
grandes conflitos do futuro: de fato, tudo leva a crer que, opondo-
se a0s velhos egressos das grandes escolas na Franga € das grandes
universidades publicas no Japio, que tendem cada vez mais a
monopolizar duradouramente todas as grandes posi¢des de poder,
nos bancos, na indstria, na politica, os detentores de titulos de
segunda ordem, pequenos samurais da cultura, serao sem davida
levados a invocar, em suas lutas pela ampliagio do grupo no poder,
novas justificativas universalistas, como fizeram, na Franca do
século XVI e até o inicio da revolugdo francesa, os pequenos
nobres provinciais ou, no século XIX, os pequenos samurais
excluidos que lideraram, em nome “da liberdade e dos direitos
civis”, a revolta contra a reforma Meiji.

APENDICE )
ESPACO SOCIAL E CAMPO DO PODER

Por que me parece necessirio € legitimo introduzir no léxico
da sociologia as nogdes de espago social e de campo de poder? Em
primeiro lugar, para romper com 4 tendéncia de pensar © fnundo
social de maneira substancialista. A nogdo de espdgo contem, €m
si, o principio de uma apreensio relacional do mundo social: ela
afirma, de fato, que toda a “realidade” que designa reside na
exterioridade miitua dos elementos que a compdem. Os seres
aparentes, diretamente visiveis, quer se trate de individuos quer de
grupos, existem e subsistem na € pela diferenca, isto €, enqu?mto
ocupam posigées relativas em unt espaco de relagbes que, ainda

4. Conferéncia proferida na Universidade de Wisconsin 2 Madison, Estados Unidos, em
abril de 1989.

48

que invisivel e sempre dificil de expressar empiricamente, € a
realidade mais real (ens realissimum, como dizia a escoldstica) e o
principio real dos comportamentos dos individuos e dos grupos.

O objetivo principal da ciéncia social ndo é o de construir
classes. O problema da classificago, que toda a ciéncia enfrenta,
s6 se coloca de modo tho dramdtico para as ciéncias do mundo
social porque se trata de um problema politico que, na pritica,
surge na l6gica da luta politica todas as vezes que se quer construir
grupos reais, por meio da mobilizagio, cujo paradigma € a ambigio
marxista de construir o proletariado como forga histérica (“Prole-
tarios de todos os paises, uni-vos™). Marx, sibio e homem de acio,
propds solugbes tedricas falsas — como a existéneia real das
classes — para um problenia pratico verdadeiro: a necessidade, em
toda acao politica, de reivindicar a capacidade, real ou supostz, em
todo caso crivel, de exprimir os interesses de um grupo; de
manifestar — e essa é uma das fungdes principais das manifesta-
¢des — a existéneia desse grupo e a forga real ou virtual que ele
pode dar aqueles que o expressam, e assim o constituem como
grupo. Assim, falar de espago social é resolver, ao fazé-lo desapa-
recer, o problema da existéncia e da nio-existéncia das classes que,
desde sua origem, divide os socidlogos: podemos negar a existén-
cia das classes sem negar o essencial do que os defensores da
nocio acreditam afirmar através dela, isto é, a diferenciacédo social,
que pode gerar antagonismos individuais e, as vezes, enfrentamen-
tos coletivos entre os agentes situados em posi¢des diferentes no
espago social.

A ciéncia social nic deve construir classes, mas sim espagos
sociais no interior dos quais as classes possam ser recortadas — mas
que existem apenas no papel. Ela deve, em cada caso, construir e
descobrir (para além da oposi¢io entre o construcionismo e o
realismo) o principio de diferenciagio que permite reengendrar
teoricamente © espago social empiricamente observado. Nada permi-
te supor que esse principio de diferenciagio seja 0 mesmo em todas
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as épocas e em lodos os lugares, na China Ming ¢ na China
contemporanea, ou na Alemanha, na Rissia e na Argélia contempo-
rineas. Mas, com excecio das sociedades menos diferenciadas (que
ainda assim apresentam diferencas, mais dificeis de medir, de acordo
com o capital simbdlico), todas as sociedades se apresentarn como
espacos sociais, isto &, estruturas de diferencas que nic podemos
compreender verdadeiramente a nio ser construindo o principio
gerador que funda essas diferencas na objetividade. Principio que €
o da estrutura da distribuicio das formas de poder ou dos tipos de
capital eficientes no universo social considerado — e que variam,
portanto, de acordo com os lugares € os momentos.

Essa estrutura nio é imutivel e a topologia que descreve um
estado de posicdes sociais permite fundar uma anilise dinfmica da
conservacio e da transformacio da estrutura da distribuicao das
propriedades ativas e, assim, do espaco social. E isso que acredito
expressar quando descrevo o espago social global como um
campo, isto €, ao mesmo tempo, como um campo de forgas, cuja
necessidade se impde aos agentes que nele se encontram envolvi-
dos, e como um campo de lutas, no interior do qual os agentes se
enfrentam, com meios e fins diferenciados conforme sua posi¢do
na estrutura do campo de forgas, contribuindo assim para a
conservagao ou a transformacgio de sua estrutura.

Algo como uma classe ou, de modo mais geral, um grupo
mobilizado para e pela defesa de seus interesses, nflo pode existir
sendo ao preco ¢ ao termo de um trabalho coletivo de construgio
inseparavelmente tedrico e pritico; mas nem todos 0s agrupamen-
tos sociais sdo igualmente proviveis e esse artefato social que €
sempre um grupo social tem tanto mais oportunidades de existir e
subsistir de maneira durivel quanto mais os agentes que se
agrupam para constitui-lo ji estejam mais proximos no espago
social (o que vale também para uma unidade fundada sobre uma
relagio afetiva, amorosa ou amistosa, seja ela ou ndo socialmente
sancionada). Dito de outro modo, o trabalho simbdlico de consti-
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tigdo ou de consagragio necessirio para criar um grupo unido
(imposi¢io de nomes, de siglas, de signos de adesao, manifestacdes
publicas etc.) tem tanto mais oportunidades de ser bem-sucedido
quanto mais 0s agentes sociais sobre os quais ele se exerce
estejam inclinados — por sua proximidade no espago das rela-
¢Oes sociais e também gracas s disposicdes ¢ interesses associados
a essas posicdes — 2 se reconhecerem mutuamente € a se
reconhecerem em um mesmo projeto (politico ou outro).

Mas aceitar a idéia de um espacgo social unificado nio é
estabelecer uma peti¢ao de principio; n2o seria preciso nos inter-
rogarmos sobre as condi¢des sociais de possibilidade e os limites
de tal espago? De fato, a génese do Estado é inseparavel de um
processo de unificagio dos diferentes campos sociais, econdmico,
cultural (ou escolar), politico etc., que acompanha a constituicio
progressiva do monopdlio estatal da violéncia fisica e simbélica
legitima. Dado que concentra um conjunto de recursos materiais e
simbdlicos, o Estado tem a capacidade de regular o funcionamento
dos diferentes campos, seja por meio de intervencdes financeiras
(como, no campo econdmico, os auxilios piblicos a investimentos
ou, no campo cultural, os apoios a tal ou qual forma de ensino),
seja através de intervencgdes juridicas (como as diversas regulamen-
tagbes do funcionamento de organizagdes ou do comportamento
dos agentes individuais).

Quanto a nogio de campo de poder, precisei crid-la para dar
conta de efeitos estruturais que nio podiam ser compreendidos de
outro modo: especialmente certas propriedades das priticas e das
representacdes de escritores ou de artistas que apenas a referéncia
ao campo literario ou artistico nio permitia explicar inteiramente,
como, por exemplo, a dupla ambivaléncia em relagio ao “povo” e
ao “burgués”, encontrada entre escritores ou artistas que ocupam
posicdes diferentes nesses campos e que s6 sdo inteligiveis se
levarmos em conta a posi¢ao dominada que os campos de produ-
¢do cultural ocupam no espacgo mais amplo.




O campo do poder (que ndo deve ser confundido com o
campo politico) n3o € um campo COMO OS Cutros: ele é o espago
de relagdes de forca entre os diferentes tipos de capital ou, mais
precisamente, entre os agentes suficientemente providos de um
dos diferentes tipos de capital para poderem dominar 0 campo
correspondente e cujas lutas se intensificam sempre que o valor
relativo dos diferentes tipos de capital € posto em questdo {por
exemplo, a “taxa de cAmbio” entre o capital cultural e o capital
econdmico); isto &, especialmente quando os equilibrios estabele-
cidos no interior do campo, entre instincias especificamente encar-
regadas da reprodugio do campo do poder {no caso francés, o
campo das grandes escolas), sdo ameacados.

Um dos alvos das lutas que opdem o conjunto dos agentes
ou das instituicées que tém em comum o fato de possuirem uma
quantidade de capital especifico (econdmico ou cultural, especial-
mente), suficiente para ocupar posigdes dominantes no interior de
seus campos respectivos, € a conservagao ou a transformacio da
“taxa de cambio” entre os diferentes tipos de capital e, do mesmo
modo, o poder sobre as instincias burocraticas que podem alterd-la
por meio de medidas administrativas — por exemplo, as que
podem afetar a escassez de tulos escolares que dio acesso a
posi¢gdes dominantes €, assim, O valor relativo desses titulos e das
posicoes correspondentes. As forgas envolvidas nessas lutas ¢ a
orientacio, conservadora ou subversiva, que lhes é dada, depen-
dem da “taxa de cimbio” entre os tipos de capital, isto €, daquilo
mesmo que essas lutas visam conservar ou transformar.

A dominacio nao é o efeito direto e simples da a¢io exercida
por um conjunto de agentes (“a classe dominante™) investidos de
poderes de coer¢iio, mas o efeito indireto de um conjunto comple-
xo de acdes que se engendram na rede cruzada de limitagdes que
cada um dos dominantes, dominado assim pela estrutura do campo
através do qual se exerce a dominagio, sofre de parte de todos os
Qutros.
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3
POR UMA CIENCIA DAS OBRAS

Os campos de produc¢io cultural propdem, aos que neles
estdo envolvidos, um especo de possiveis que tende a orientar sua
busca definindo o universo de problemas, de referéncias, de
marcas intelectuais (freqiientemente constituidas pelos nomes de
personagens-guia), de conceitos em “ismo”, em resumo, todo um
sistema de coordenadas que € preciso ter em mente — o que nio
quer dizer na consciéncia — para entrar no jogo.! E isso que
estabelece a diferenca, por exemplo, entre os profissionais e os
amadores ou, na linguagem pictérica, os “primitivos” (como Le
Dottanier Rousseau). Esse espaco de possiveis € o que faz com que
os produtores de uma época sejam a0 mesmo tempo situados,
datados, e relativamente autbnomos em relacio as determinag@eé
diretas do ambiente econdmico e social: assim, por exemplo, para
compreender as escolhas feitas pelos diretores de teatro contem-
pordneos, nio podemos nos contentar em relaciona-las as condi-

1. Conferéneia proferida nos Christian Gauss Semiinars in Criticism, Universidade de
Princeton, 1984,
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¢Oes econdmicas, ao estado das subvengdes ou dos ganhos, ou até
ao sucesso de publico; € preciso referir-se a toda a histdria da
direcio teatral, desde 1880, no decorrer da qual se constituiu a
problemdtica especifica, como um universo de pontos em discus-
sao e um conjunto de elementos constitutivos do espeticulo sobre
os quais um diretor teatral digno desse nome deve assumir uma
posi¢io.

Esse espaco de possiveis, que transcende os agentes singu-
lares, funciona como uma espécie de sistema comum de coorde-
nadas que faz com que, mesmo que ndo se refiram uns aos outros,
os criadores contemporineos estejam objetivamente situados uns
em relagio aos outros.

A reflex3o sobre a literatura ndo escapa a essa légica e
gostaria de tentar esmiug¢ar o que me parece ser o espago dos
modos possiveis de analisar as obras culturais, buscando a cada
exemplo explicitar seus pressupostos tedricos. Para levar as dltimas
conseqiiéncias o méiodo que estabelece a existéncia de uma
relaciio inteligivel entre as tomadas de posicio (as escolhas dentre
os possiveis) e as posigdes no campo social, deveria apresentar os
elementos socioldgicos necessirios em cada caso para a com-
preensdo de como os diferentes especialistas estdo distribuidos
entre as diferentes abordagens; porque, dentre os diferentes méto-
dos possiveis, eles se apropriam de uns e nio de outros. Mas nio
vou fazé-lo, ainda que isso nio seja o mais dificil {(esbocei, por
exemplo, essas relacdes na andlise do debate Barthes-Picard, em
Homo academicus).

A obra como texto
Uma primeira e bem conhecida divisio é a que opde as
explicagoes externas e as interpretacoes internas (no sentido de

Saussure, quando fala de “lingtiistica interna”) ou formais. A leitura
interna, em sua forma mais comum, é feita por lectores, quero
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dizer, professores de literatura, de todos os paises. Na medida em
que € apoiada por toda a légica da instituicio universitiria — a
situagao € ainda mais clara em filosofia — ela nfio tem necessidade
de se constituir em corpo de doutrina e pode permanecer no
estado de doxa. O New Criticism, que teve o mérito de dar-lhe uma
expressio explicita, apenas constituiu em teoria os pressupostos da
leitura “pura”, fundada sobre a absolutiza¢io do texto, de uma
literatura “pura”. Os pressupostos, historicamente constituidos,
inerentes 4 produgio “pura” — especialmente no caso da poesia
— encontram assim uma expressio no proprio campo literdrio, na
Inglaterra, com o T.S. Eliot de The sacred wood e, na Franga, com
a Nouwelle Revrie Francaise, especialmente em Paul Valéry: as obras
culturais sdo concebidas como significagcdes atemporais e formas
puras que pedem uma leitura puramente interna e a-histérica, que
exclui qualquer referéncia, tida como “redutora” e “grosseira”, a
determinac¢des histdricas ou a fungdes sociais.

De fato, se quisermos transformar em teoria, a qualquer
prego, essa tradicdo formalista que despreza fundamentos, j4 que
estd enraizada na doxa institucional, parece-me que podemos
olhar em duas diregdes. Podemos invocar a teoria neo-kantiana das
formas simbdlicas ou, de maneira mais geral, todas as tradi¢des que
pretendem descobrir estruturas antropoldgicas universais (como a
mitologia comparada) ou recuperar as formas universais da razio
poética ou literdria, as estruturas a-histéricas que estio na base da
construgiao poética do mundo (por exemplo, a “esséncia” do
poético, do simbolo, da metifora etc.).

Segundo fundamento possivel, a teoria estruturalista € bem
mais pujante, intelectual e socialmente. Socialmente, ela assumiu o
controle da doxa internalista e conferiu uma aura de cientificidade
a leitura interna como desmonte formal de textos atemporais. A
hermenéutica estruturalista trata as obras culturais (lingua, mitos e,
por extensdo, obras de arte) como estruturas estruturadas sem
sujeito estruturante que, como na lingua saussuriana, sfo realiza-
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¢Oes histéricas particulares e, portanto, devem ser decifradas como
tais, mas sem qualquer referéneia as condicdes econdmicas ou
sociais de produciio da obra ou dos produtores da obra (como o
sistema escolar).

O mérito de Michel Foucault € o de ter feito o que me parece
ser a Unica formulagdo rigorosa (juntamente com os formalistas
russos) do projeto estruturalista em termos de andlise de obras
culturais. O estruturalismo simbdlico, tal como expresso por ele,
retém o que &€, sem duivida, essencial em Saussure, isto &, ©
primado das relagdes: “A lingua, diz Saussure, em uma linguagem
proxima do Cassirer de Substanzbegriff und Funktionsbegriff, é
forma e ndo substincia.” Consciente de que nenhuma obra existe
por si mesma, isto &, fora das relacdes de interdependéncia que a
vinculam a outras obras, Michel Foucault propde chamar de
“campo de possibilidades estratégicas® o “sistema regrado de
diferengas e de dispersdes” no interior do qual cada obra singular
se define.” Mas, préximo dos semiblogos e dos usos que eles
puderam fazer, com Trier, por exemplo, de uma no¢io como a de
“campo semintico”, ele recusa buscar fora da ordem do discurso
o principio de elucidagio de cada um dos discursos que ai se
encontram inseridos: “Se a anilise dos fisiocratas faz parte dos
mesmos discursos que a dos utilitaristas, ndo é porque eles viveram
na mesma €poca, ndo € porque eles se enfrentaram no interior de
uma mesma sociedade, ndo € porque seus interesses se confun-
diam em uma mesma econontia, € porque as duas opgdes provi-
nham de uma mesma e tnica distribui¢iio de pontos de escolha,
de um tnico e mesmo campo estratégico.”

2. Refiro-me aqui a um texto que €, sem diivida, a expressic mais clara dos pressupostos
tedricos desse momento na obra de Foucault: “Réponse au cercle d'épistémelogie”,
Cabiers pour Uanalyse 9 (verio de 1968), pp. 9-40, especialmente p. 40. (Tradugio
brasileira: “Resposta ao circulo epistemolégico”, #: M. Foucault et al. Estruturalismo e
teoria da hinguagem. Peudpolis, Vozes, 1971.}

3. Ibidem, p. 29.
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Portanto, o que os produtores culturais tém em comum & um
sistema de referéncias comuns, marcas comuns, em resumo, algo
como o que chamei ainda hi pouco de espaco de possiveis. Mas
Foucault, ai fiel 2 tradigAo saussuriana e a ruptura completa que ela
opera entre a lingﬁistica interna e a lingiistica externa, afirma a
autonomia absoluta desse “campo de possibilidades estratégicas”,
que ele chama de episteme e, muito logicamente, recusa como
“llusdo doxolégica” a pretensio de encontrar no que chama de “o
campo da polémica” e nas “divergéncias de interesses ou de hdbitos
mentais entre os individuos” (ndo posso deixar de me sentir
visado...) o principio explicativo do que se passa no “campo das
possibilidades estratégicas”. Dito de outro modo, Michel Foucault
transfere para o céu das idéias, por assim dizer, as oposicdes e 0s
antagonismos que se enraizam nas relagdes entre os produtores e
os que se utilizam das obras analisadas.

Nio se trata de negar, evidentemente, a determinacio espe-
cifica exercida pelo espaco dos possiveis, ja que uma das fungdes
da no¢io de campo relativamente autbnomo, dotado de uma
histéria prépria, € dar conta disso; entretanto, niao é possivel tratar
a ordem cultural, a gpisteme, como um sistema totalmente auténo-
mo: quanto mais ndo seja, porque assim ficamos impedidos de dar
conta das mudangas que ocorrem nesse universo separado, a
menos que lhe atribuamos uma propensio imanente a se transfor-
mar, como em Hegel, por uma forma misteriosa de Selbstbewe-
gung. (Foucault, como tantos outros, sucumbe a essa forma de
essencialismo ou, se quisermos, de fetichismo manifesto em tantos
outros dominios, particularmente no caso da matemidtica: aqui €
preciso seguir Wittgenstein, que lembra que as verdades matema-
ticas nio sio esséncias eternas saidas prontas do cérebro humano,
mas produtos histéricos de um certo tipo de trabalho historico,
feito de acordo com as regras e as regularidades especificas desse
mundo social particular que é o campo cientifico.)
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A mesma critica vale contra os formalistas russos: como
Foucault, que utilizou a mesma fonte, eles apenas consideram o
sistema de obras, a rede de relacdes entre os textos, a intertextua-
lidade, e, como ele, sao obrigados a encontrar no préprio sistema
dos textos o principio de sua dindmica. Tynianov, por exemplo,
afirma explicitamente que tudo o que é literdrio s6 pode ser
determinado pelas condigdes anteriores do sistema literario (Fou-
cault diz o mesmo em relagio 2s ciéncias). Eles fazem do processo
de “automatizacio” ou de “desautomatizacio” uma espécie de lei
natural, aniloga a2 um efeito de desgaste mecinico, de mudanca
poética.

A reducdo ao contexto

Voltarei a esse ponto. Passo agora 2 andlise externa que,
pensando a relagio entre 0 mundo social e as obras culturais na
légica do reflexo, vincula diretamente as obras s caracteristicas
sociais dos autores (a sua origem social) ou dos grupos que eram
seus destinatirios reais ou supostos, e cujas expectativas eles
supostamente atendem. Como se vé no exemplo que considero o
mais favordvel, isto €, a andlise que Sartre consagrou a Flaubert, o
método biogrifico se esgota em buscar nas caracteristicas da
existéncia singular do autor os principios explicativos que s6
podem se revelar se levarmos em conta, enquanto tal, o microcos-
mo literario no qual ele esti inserido.

A andlise estatistica, que procura estabelecer as caracteristi-
cas estatisticas da populagio dos escritores em diferentes momen-
tos, ou das diferentes categorias de escritores (escolas, géneros
etc.) em um momento dado, nido é muito melhor: de fato, ela
freqiientemente aplica, a populacdes pré-construidas, principios
de classificagio também pré-construidos. Para assegurar um mini-
mo de rigor, seria preciso primeiro estudar, como fez Francis
Haskell com a pintura, a histéria do processo de constitui¢io de
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listas de autores sobre os quais o estatistico trabalha, isto &, o
processo de canonizagdo e de hierarquizacio que leva a delimitar
0 que € em um dado momento, a populagdo de escritores
consagrados. Por outro lado, seria preciso estudar a génese dos
sistemas de classificagdo, nomes de épocas, de “geracdes”, de
escolas, de “movimentos”, de géneros etc., que utilizamos na
avaliagdo estatistica e que sdo, na propria realidade, instrumentos
e alvos de lutas. Sem proceder a tal genealogia critica, estamos
expostos 4 enfatizar na pesquisa o que € problematico na realida-
de: por exemplo, os limites da populacio de escritores, isto &,
aqueles que sio reconhecidos pelos mais reconhecidos dos escri-
tores como tendo o direito de se dizerem escritores (0 mesmo vale
se quisermos fazer um estudo dos historiadores ou dos socidlogos).
Além disso, se nio procedermos a uma anilise das divisdes reais
do campo, arriscamos, por efeito dos reagrupamentos que a légica
da anilise estatistica impde, destruir as coesdes reais e, assim, as
relagdes estatisticas realmente fundadas que apenas uma anilise
estatistica armada de um conhecimento da estrutura especifica do
campo poderia apreender. Isso sem falar dos efeitos que pode ter
um uso imprudente da amostragem aleatéria (que valor teria uma
amostra de escritores dos anos 50 da qual Sartre estivesse ausente?).

Mas os estudos mais tipicos do modo de andlise externa s3o
as pesquisas de inspiragiio marxista que, em autores tio diferentes
como Lukacs, Goldmann, Borkenau (tratando da génese do pen-
samento mecanicista), Antal (tratando da pintura florentina) ou
Adorno (tratando de Heidegger), tentam relacionar as obras 2 visio
de mundo ou aos interesses sociais de uma classe social. Nesse
caso, pressupde-se que compreender a obra é compreender a visio
de mundo do grupo social que estaria sendo expressa através do
artista, agindo como uma espécie de médium. Seria preciso exami-
nar os pressupostos, extremamente ingénuos, dessas imputacoes
de paternidade espiritual que acabam por supor que um grupo
pode agir diretamente como causa determinante ou causa final
(fun¢do) sobre a produgio da obra. Mas, mais profundamente,
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supondo que possamos chegar a determinar as fung¢des sociais da
obra, isto &, 0s grupos € os “interesses” a que €la “serve” ou que
ela exprime, teriamos avangado, por pouco que fosse, na com-
preensio da estrutura da obra? Dizer que a religido € o “6pio do
povo” nio ensina grande coisa sobre 2 estrutura da mensagem
religiosa: e, posso dizé-lo j4, antecipando a l6gica de minha
exposicio, € a estrutura da mensagem que é condigio de realiza-
¢io da funcio, se hi funcio.

Foi contra essa espécie de curto-circuito redutor que desen-
volvi a teoria do campo. De fato, a aten¢io exclusiva as fungdes
levava a ignorar a questio da logica interna dos objetos culturais,
sua estrutura como /inguagens; mas, mais profundamente, levava
a esquecer os grupos que produzem esses objetos (padres, juristas,
intelectuais, escritores, poetas, artistas, matemdticos etc.) através
dos quais eles também preenchem fun¢des. E aqui que Max Weber,
com sua teoria dos agentes religiosos, € de grande ajuda. Mas se,
de fato, ele tem o mérito de reintroduzir os especialistas, seus
interesses especificos, isto €, as fungdes que sua atividade e seus
produtos, doutrinas religiosas, corpus juridicos etc., preenchem
para eles, ele nio percebeu que os universos dos clérigos sio
microcosmos sociais, campos que tém suas proprias estruturas e
suas proprias leis.

O microcosmo literdrio

E preciso, de fato, aplicar o modo de pensar relacional ao
espaco social dos produtores: o microcosmo social, no qual se
produzem obras culturais, campo literdrio, campo artistico, campo
cientifico etc., € um espago de relagdes objetivas entre posigdes ~—
a do artista consagrado e a do artista maldito, por exemplo — e
nio podemos compreender o que ocorre 4 Ndo ser que situemos
cada agente ou cada institui¢io em suas relagdes objetivas com
todos os outros. E no horizonte particular dessas relacdes de forga
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especificas, e de lutas que t8m por objetivo conserva-las ou
transformé-las, que se engendram as estratégias dos produtores, a
forma de arte que defendem, as aliangas que estabelecem, as
escolas que fundam, e isso por meio dos interesses especificos que
530 al determinados.

As determina¢des externas invocadas pelos marxistas — por
exemplo, o efeito das crises econdmicas, das transformagoes
técnicas ou das revolug¢des politicas — sé podem exercer-se pela
intermediac¢io das transformacdes da estrutura do campo resultan-
tes delas. O campo exerce um efeito de refracdo (como um
prisma): portanto, apenas conhecendo as leis especificas de seu
funcionamento (seu “coeficiente de refracio”, isto €, seu grau de
autonontid) é que se pode compreender as mudangas nas relagdes
entre escritores, entre defensores dos diferentes géneros (poesia,
romance e teatro, por exemplo) ou entre diferentes concepgoes
artisticas (a arte pela arte e a arte social, por exemplo), que
aparecem, por exemplo, por ocasido de uma mudanga de regime
politico ou de uma crise econdmica.

Posigoes e tomadas de posicdo

Mas, alguém pode perguntar, 0 que aconteceu com as obras
em tudo isso? Serd que nio perdemos pelo caminho a contribuigio
mais sutil feita pelos defensores da leitura interna? A légica de
funcionamento dos campos faz com que os diferentes possiveis,
constitutivos do espaco dos possiveis em um momento dado do
tempo, possanl aparecer aos agentes ¢ aos analistas como incom-
pativeis de um ponto de vista 16gico, quando o sfio apenas de um
ponto de vista socioldgico: é especialmente o caso dos diferentes
métodos de anilise das obras que examinei. A l6gica da luta, e da
divisdio em campos antagbnicos, que divergem a respeito de
possiveis objetivamente oferecidos — até que, no limite, cada um
nio vé ou nio quer ver mais do que uma pequena fragdo deles —
pode fazer com que parecam inconcilidveis opgdes que, em certos
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casos, nada separa logicamente. Dado que cada campo se coloca
40 se opor, ele nao pode perceber os limites que impde a si mesmo
no préprio ato de constituir-se. Isso se v& bem no exemplo de
Fonucault que, para construir o que chamo de espago de possiveis,
cre-se obrigado a excluir o espaco social (o microcosmo artistico,
literdrio ou cientifico) do qual esse €5pago € a expressio. Freqlen-
temente, como aqui, o tinico obstdculo 2 superacio e  sintese sio
.os antagonismos sociais que sustentam as oposigoes tedricas e os
Interesses vinculados a esses antagonismos,

Podemos, assim, conservar tudo o que foi adquirido e todas
as exigéncias das abordagens internalistas e externalistas, formalis-
tas e sociologizantes, pondo em relacio o espaco das obras (isto
€, das formas, dos estilos etc.), concebido como um campo de
tomadas de posicio que $6 podem ser compreendidas relacional-
mente, 3 maneira de um sistema de fonemas, isto €, como um
sisterna de separacdes diferenciais, e o espago das escolas ou dos
autores, concebido como sistema de posi¢oes diferenciais no
campo da produgio. Para compreender melhor, simplificando
muito e correndo o risco de chocar, podemos dizer que os autores,
as escolas, as revistas etc. existem nas e pelas diferencas que as
separani. E lembrar, mais uma vez, a férmula de Benveniste: “Ser
distinto, ser significativo, ¢ a mesma coisa.”

Ficam assim, de saida, resolvidos virios problemas funda-
mentais e em primeiro lugar o problema da mudanga. Por exem-
plo, o motor do processo de “banalizacio” e de “desbanalizacio”,
que os formalistas russos descrevem, nio estd inscrito nas proprias
obras, mas na oposi¢iio, constitutiva de todos os campos de
produgio cultural e que assume sua forma paradigmitica no
campo religioso, entre a orfodoxia e a heresia: é significativo que
Weber, falando de religizo, fale também, a proposito das fungdes
respectivas do sacerdéceio e dos profetas, de “banalizacio” ou de
‘rotiniza¢io” e de “desbanalizacio” ou de “desrotinizacio”. O
processo que propicia as obras € o produto da luta entre os agentes
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que, em fun¢io de suz posi¢io no campo, vinculada a seu capital
especifico, tem interesse na conservagio, isto é, na rotina e na
rotiniza¢ao, ou na subversio, que freqlientemente toma a forma de
uma volta as origens, 2 pureza das fontes e 2 critica herética.

E certo que a orientagio da mudanga depende do estado do
sistema de possibilidades (por exemplo, estilisticas) que sao ofere-
cidas pela histdria e que determinam o que € possivel e impossivel
de fazer ou de pensar em um dado momento do tempo, em um
campo determinado; mas nio é menos certo que ela depende
também dos interesses (freqtientemente “desinteressados”, no sen-
tido econdmico do termo} que orientam os agentes — em fungdo
de sua posi¢io no pdlo dominante ou no pdélo dominado do
campo — em dire¢do a possibilidades mais seguras, mais estabe-
lecidas, ou em diregiic aos possiveis mais originais entre aqueles
que ja estdo socialmente constituidos, ou até em dire¢io a possibi-
lidades que seja preciso criar do nada.

A anilise de obras culturais tem por objeto a correspondén-
cia entre duas estruturas homélogas, a estrutura das obras (isto €,
dos géneros, mas também das formas, dos estilos e dos temas etc.)
e a estrutura do campo literirio (ou artistico, cientifico, juridico
etc.), campo de forgas que € inseparavelmente um campo de lutas.
O motor da mudanca nas obras culturais, na lingua, na arte, na
literatura, na ciéncia etc., reside nas lutas cujo lugar sio os campos
de produgio correspondentes: essas lutas que visam a conservar
ou a transformar a relagio de forgas instituida no campo de
producio tém, evidentemente, o efeito de conservar, ou de trans-
formar, a estrutura do campo das formas que sio instrumentos €

alvos nessas lutas.

As estratégias dos agentes e das institui¢des que estdo
envolvidos nas lutas literdrias, isto &, suas fomadas de posigdo
(especificas, isto é, estilisticas, por exemplo, ou nio-especificas,
politicas, éticas etc.), dependem da posicdo que eles ocupem na
estrutura do campo, isto €, na distribuicdo do capital simbdlico
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especifico, institucionalizado ou nio (reconhecimento interno ou
notoriedade externa), e que, através da mediacio das disposicdes
constitutivas de seus babitus (relativamente autdnomos em relacio
a posigio), inclina-os seja a conservar seja a transformar a estrutura
dessa distribuicio, logo, a perpetuar as regras do jogo ou a
subverté-las. Mas essas estratégias, através dos alvos da luta entre
os dominantes e os pretendentes, as questdes a propdsito das quais
eles se enfrentam, também dependem do estado da problematica
legitima, isto &, do espago de possibilidades herdado de lutas
anteriores, que tende a definir o espaco de tomadas de posicio
possiveis e a orientar assim a busca de solu¢des e, em conseqiién-
cia, a evolugdo da producio.

Vemos que a relagiio que se estabelece entre as posicdes e
as tomadas de posicio nada tem de uma determinacio mecinica:
cada produtor, escritor, artista, sibio constrdi seu préprio projeto
criador em funcio de sua percep¢io das possibilidades disponi-
veis, oferecidas pelas categorias de percepc¢io e de apreciacio,
inscritas em seu habifus por uma certa trajetdria e também em
fun¢io da propensio a acolher ou recusar tal ou qual desses
possiveis, que os interesses associados a sua posicio no jogo lhe
inspiram. Para resumir em poucas frases uma teoria complexa, eu
diria que cada autor, enquanto ocupa uma posicio em um espaco,
isto é, em um campo de forgas (irredutivel a um simples agregado
de pontos materiais), que é também um campo de lutas visando
conservar ou transformar o campo de forgas, s6 existe e subsiste
sob as limitagdes estruturadas do campo (por exemplo, as relagdes
objetivas que se estabelecem entre os géneros); mas também que
ele afirma a distancia diferencial constitutiva de sua posi¢io, seu
ponto de vista, entendido como vista a partir de um ponto,
assumindo uma das posi¢des estéticas possiveis, reais ou virtuais,
no campo de possiveis (tomando, assim, posi¢io em relagio a
outras posigdes). Situado, ele nao pode deixar de situar-se, distin-
guir-se, e isso, fora de qualquer busca pela distingdo: ao entrar no
jogo, ele aceita tacitamente as limitacdes e as possibilidades ine-
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rentes a0 jogo, que se apresentam a ele como a todos aqueles que
tenham a percep¢io desse jogo, como “coisas a fazer”, formas a
criar, maneiras a inventar, em resumo, como possiveis dotados de
uma maior ou menor “pretensio de existir”.

A tensiio entre as posicdes, constitutiva da estrutura do
campo, € também o que determina sua mudanga, através de lutas
a propdsito de alvos que sio eles préprios produzidos por essas
lutas; mas, por maior que sefa a autonomia do campo, o resultado
dessas lutas nunca € completamente independente de fatores
externos. Assim, as relagdes de forca entre os “conservadores” e os
“inovadores”, os ortodoxos e os heréticos, os velhos € 0s “novos”
(ou os “modernos”) dependem fortemente do estado das lutas
externas e do refor¢o que uns € outros possam encontrar fora —
por exemplo, para os heréticos, na emergéncia de novas clientelas,
cuja apari¢do freqlientemente estd ligada a mudancas no sistema
escolar. Assim, por exemplo, o sucesso da revolugio impressionista
nio teria sido possivel, sem davida, nio fosse o surgimento de um
publico de jovens artistas (os aprendizes) e de jovens escritores,
determinado por uma “sobreproducgio” de diplomas, resultante de
transformacdes concomitantes do sistema escolar.

O campo no final do século

Ja que ndo posso exemplificar concretamente esse programa
de pesquisa por meio de uma descricio aprofundada de uma
sitwacio determinada do campo literdrio, gostaria apenas, correndo
o risco de parecer simplista ou dogmadtico, de evocar alguns tracos
gerais do campo literirio tal como ele se apresentava na Franga nos
anos 1880, isto €, em um momentoc no qual se estabelece a
estrutura desse campo tal como a conhecemos hoje.* A oposi¢io

4. Para uma andlise mais detalhada, ver P. Bourdieu. Les régles de 'art. Genése et structure
du champ littéraire. Paris, Seuil, 1992, pp. 165-200.
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entre arte e dinheiro, que estrutura o campo do poder, reproduz-se
no interior do campo literdrio, na forma da oposi¢io entre arte
“pura”, simbolicamente dominante, mas economicamente domina-
da — a poesia, encarnacio exemplar da arte “pura”, vende pouco
—, ¢ arte comercial, sob suas duas formas, o teatro tradicional, que
almeja grandes lucros e consagragio burguesa (a Academia), e a
arte industrial, o vawndeville, o romance popular (folhetim), o
jornalismo, o cabaré.

Temos assim uma estrutura cruzada, homéloga 2 estrutura do
campo do poder, que opde, como sabemos, os intelectuais, ricos
em capital cultural e (relativamente) pobres em capital econdmico,
e os capitdes da industria e do comércio, ricos em capital econd-
mico e (relativamente) pobres em capital cultural. De um lado,
maxima independéncia em relacio as demandas do mercado e
exaltacio dos valores desinteressados; de outro, dependéncia
direta, recompensada pelo sucesso imediato, em relacio 2 deman-
da burguesa, no caso do teatro, e pequeno-burguesa, isto &,
popular, no caso do vaudeville ou do romance-folhetim. Temos,
desde j4, todas as caracteristicas reconhecidas da oposi¢io entre
dois subcampos, o subcampo da produgio restrita, que é o
mercado de si mesmo, e o subcampo da grande produgio.

Essa oposi¢do principal € recortada por uma oposicio secun-
daria, ortogonal a precedente, conforme a qualidade das obras e a
composi¢do social dos publicos correspondentes. No pdlo mais
autdnomo, isto €, do lado dos produtores para produtores, essa
oposicio se estabelece entre a vanguarda consagrada (por exem-
plo, nos anos 1880, os parnasianos e, em grau menor, 0s simbolis-
tas) e a vanguarda nascente (0s jovens) ou a vanguarda envelheci-
da, mas nio consagrada; no pdlo mais heterdénomo, a oposi¢io é
menos nitida e principalmente estabelecida de acordo com a
qualidade social dos publicos — opondo, por exemplo, o teatro
tradicional e o vandeville a todas as formas de arte industrial.
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Diagrama do campo artistico (3) situado no pélo dominado do campe do poder (2), este
situado no pslo dominante do espago social {1).

+ — pdlo positivo, posigao dominante.

- — pélo negativo, posicio dominada.

Como vemos, quase em 1880, a oposig¢io principal sobre-
poe-se parcialmente 2 oposi¢do entre os géneros, isto €, entre a
poesia e o teatro — o romance, bastante disperso, ocupava uma
posicio intermedidria. O teatro, globalmente situado no subcampo
da grande produgzo (basta lembrar os fracassos teatrais de todas
as propostas da arte pela arte), divide-se com a aparicdo desses
personagens novos que sio os diretores, especialmente Antoine e
Lugné-Poe, que, até por sua oposigio, fazem surgir todo o espago
dos possiveis que deverio ser incluidos em qualquer histdria
subseqiiente do subcampo do teatro.

Temos, assim, um espaco em duas dimensdes e duas formas
de luta e de histéria: de um lado, as lutas entre os artistas engajados
nos dois subcampos, o “puro” e o comercial, sobre a propria
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defini¢io do que seja um escritor e sobre o estatuto da arte e do
artista (essas lutas entre o escritor ou o artista “puro”, sem outros
“clientes” que nido seus competidores, dos quais ele espera o
reconbecimento, € o escritor ou artista “burgués” em busca de
notoriedade mundana e de sucesso comercial, s30 uma das formas
principais da luta pela imposicio do principio de dominagio
dominante que, no interior do campo do poder, op&e os intelec-
tuais e os “burgueses”, expressas pelos intelectuais “burgueses™).
De outro lado, no pdlo mais autdnomo, isto &€ no interior do
subcampo de produgao restrita, as lutas entre a vanguarda consa-
grada e a nova vanguarda.

Os historiadores da literatura ou da arte, retomando por sua
conta, sem saber, a visdo dos produtores para produtores, que
reivindicam (com sucesso) o monopdlio do nome de artista ou de
escritor, ndo sabem e ndo percebem que o subcampo de produgao
restrita, e toda a representagio do campo e de sua histéria, € assim
falseado. As mudangas que continuamente ocorrem no interior do
campo de produgio originam-se da prépria estrutura do campo,
isto €, das oposicOes sincronicas entre posi¢des antagdnicas no
campo global, cujo principio € o grau de consagragio no interior
(reconhecimento) ou no exterior (notoriedade} do campo e, tratan-
do-se da posi¢io no subcampo de producio restrita, da posi¢iio na
estrutura de distribuicio do capital especifico de reconhecimento
(esta posicio, fortemente correlacionada com a idade, a oposicio
entre dominante e dominado, entre ortodoxo e herético, tende a
tomar a forma de uma revolugio permanente dos jovens contra os
velhos e do novo contra o antigo).

O sentido da historia

Originando-se da prépria estrutura do campo, as mudangas
que ocorrem no campo de produgio restrita sio amplamente
independentes de mudangas externas cronologicamenie contem-
poraneas (por exemplo, os efeitos de um acontecimento politico
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como as greves de Anzin ou, em outro universo, a peste negra do
verio de 1348 em Florenga e em Siena) que podem parecer
determina-las — mesmo se sua consagragio posterior pode dever
alguma coisa a esse encontro de séries causais relativamente
independentes. E a luta entre os detentores e os pretendentes,
entre os detentores do titulo (de escritor, de fildsofo, de sdbio etc.)
e seus desafiantes, como se diz no boxe, que faz a histéria do
campo: o envelhecimento dos autores, das escolas e das obras €
resultado da luta entre aqueles que marcaram época (criando uma
nova posicdo no campo) e que lutam para persistir (tornar-se
“cldssicos”) e aqueles que, por seu turno, sé podem marcar época
enviando para o passado aqueles que tem interesse em eternizar
o estado presente e em parar a historia.

Nas lutas que, no interior de cada género, a opdem 2
vanguarda consagrada, a nova vanguarda é levada a colocar em
questdo os proprios fundamentos do género, alegando um retorno
as fontes, 4 pureza das origens; em conseqiiéncia, a histéria da
poesia, do romance e do teatro tende a apresentar-se como um
processo de purificacio através do qual cada um desses géneros,
por meio de um incessante retorno critico sobre si, sobre seus
principios, seus pressupostos, reduz-se, cada vez mais, inteiramen-
te 2 sua quintesséncia mais depurada. Assim, a série de revolugdes
poéticas contra a poesia estabelecida, que marcou a histéria da
poesia francesa desde o romantismo, tende a excluir da poesia
tudo o que define o “poético™ as formas mais marcadas, o
alexandrino, o soneto, o préprio poema, em resumo, tudo o que
um poeta chamou de “ronronar” poético, além das figuras de
retérica, da comparagio, da metdfora, dos sentimentos convencio-
nais, do lirismo, da efusio, da psicologia. Do mesmo modo, a
histéria do romance francés depois de Balzac tende a excluir o
“romanesce”: Flaubert, com o sonho de um “livro sobre nada®, os
Goncourt, com a ambig¢io de um “romance sem peripécias, sem
enredo e sem baixo entretenimento”, contribuiram bastante para o
programa enunciado pelos préprios Goncourt, de “matar o roma-
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nesco”. Programa continuado, de Joyce a Claude Simon, passando
por Faulkner, com a invengio de um romance do qual a narrativa
literdria desapareceu e que denuncia a si mesmo como ficcio. Por
altimo, também a histéria da direcio teatral tende sempre a excluir,
primeiro, o “teatral” e acaba em uma representacio, deliberada-
mente ilusionista, da ilusio coHniica.

Paradoxalmente, nesses campos que sdo palco de uma
revolugdo permanente, os produtores de vanguarda sio determi-
nados pelo passado até nas inovagdes destinadas a superé-lo,
inscritas, como em uma matriz original, no espago dos possiveis
imanentes ao proprio campo. O que se produz no campo é cada
vez mais dependente da histéria especifica do campo, e cada vez
mais dificil de deduzir ou prever a partir do conhecimento do
estado do mundo social (situacio econdmica, politica etc.) no
momento considerado. A autonomia relativa do campo sempre se
realiza melhor nas obras que devem suas propriedades formais e
seu valor apenas 2 estrutura, ou seja, 2 histéria do campo, desqua-
lificando as interpretagdes que, por um “curto-circuito”, julgam-se
no direito de passar diretamente do que se passa no mundo ao que
Se passa no campo.

Assim como ji n3o hi lugar, no pdlo da producio, para os
primitivos, a ndo ser como artistas-objetos, também ja nio hi lugar
para uma recepcio ingénua, de primeiro grau: a obra produzida de
acordo com a légica de um campo fortemente auténomo pede uma
percepcio diferenciada, distinta, atenta as distdncias em relacio a
outras obras, contemporineas ou passadas. Segue-se, paradoxal-
mente, que o consumo apropriado dessa arte, produto de uma
ruptura permanente com a histéria, com a tradicio, tende a tornar-se
cada vez mais inteiramente histérico: o deleite tem como condiciio
a consciéncia e o conhecimento do espago de possiveis dos quais a
obra € produto, da “contribuigio”, comoe se diz, que ela representa,
€ que 50 pode ser percebida pela comparagio histérica.
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Resolve-se assim o problema epistemolégico colocado para
a ciéncia pela existéncia de artes “puras” (e de teorias “formalistas”
que explicitam seus principios): € na histéria que reside o principio
da liberdade em relacio 2 histéria, e a histéria social do processo
de autonomizacio (do qual apresentei um esbogo) pode dar conta
da liberdade em relagdo ao “contexto social” que a postulagio da
sua relacio direta com as condi¢des sociais do momento anula, no
proprio movimento para explici-la. O desafio proposto 2 sociolo-
gia pelas estéticas formalistas, que s& prestam atencio a forma,
tanto na produgio como na recepgio, € superado: a recusa que a
ambicio formalista opde a qualquer tipo de historicizacio apoia-se
na ignorancia de suas préprias condigdes sociais de possibilidade
ou, mais precisamente, no esquecimento do processo histérico no
decorrer do qual foram instituidas as condi¢des sociais de liberdade
em relacio a determinagdes externas, isto €, o campo de produgio
relativamente autdnomo e a estética pura que ele torna possivel. O
fundamento da independéncia em relagio as condigdes histdricas,
afirmado nas obras produzidas a partir de uma preocupagio com
a pureza da forma, estd no processo histérico que levou a emer-
géncia de um universo capaz de assegurar aos que nele habitam
uma tal independéncia.

Disposicdes e trajetorias

Tendo assim evocado rapidamente a estrutura do campo, a
légica de seu funcionamento e de suas transformagdes (teria sido
preciso evocar a relagio com o piblico, que também tem um papel
determinante), resta descrever a relagiio que se estabelece entre os
agentes singulares, e, portanto, seus babitus, e as forgas do campo,
relaciio que se objetiva em uma trajetéria e em uma obra. Diferen-
temente das biografias comuns, a frgjetdria descreve a série de
posigdes sucessivamente ocupadas pelo mesmo escritor em esta-
dos sucessivos do campo literdrio, tendo ficado claro que é apenas
na estrutura de um campo, isto €, repetindo, relacionalmente, que
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se define o sentido dessas posi¢des sucessivas, publicagio em tal
ou qual revista, ou por tal ou qual editor, participagio em tal ou
qual grupo etc.

E no interior de um estado determinado do campo, definido
por um certo estado do espaco de possiveis, em fungio da posi¢io
mais ou menos singular que ele ocupa, e que ele avalia diferencia-
damente conforme as disposicdes que deve 2 sua origem social,
que o escritor se orienta em direcdio a tais ou quais possibilidades
oferecidas, e isso, com freqiiéncia, de maneira inconsciente: ji que
nio posso entrar nos detalhes da andlise da dialética entre as
posicbes e disposicdes nas quais essa constatacio se apdia, direi
apenas que se nota uma correspondéncia extraordindria entre a
hierarquia de posigdes (a dos géneros e, no seu interior, a de
maneiras) e a hierarquia das origens sociais, logo, de disposicOes
associadas. Assim, para dar apenas um exemplo, € notavel que seja
no interior do romance popular que, com maior freqiiéncia do que
qualquer outra categoria de romances, é deixado aos escritores
saidos das classes dominadas e do sexo feminino, onde encontra-
mos, entre s escritores relativamente favoritos, um tratamento
mais distanciado e uma quase parédia — o exemplo por exceléncia
é Fantomas, celebrizado por Apollinaire.

Mas, podemos perguntar, qual é a contribui¢io dessa manei-
ra especifica de compreender a obra de arte? Vale a pena, para
compreender a razdo das obras, expormo-nos a quebrar seu
encanto? E, além do prazer, sempre um tanto lento, de saber do
que se trata, o que ganhamos com essa andlise histdrica do que
quer ser vivido como uma experiéncia absoluta, estranha as
contingéncias de uma génese histdrica?

A visdo resolutamente historicista, que leva 2 um conhecimen-
to rigoroso das condicdes histdricas de légicas trans-historicas tais
como as da arte ou da ciéncia, tem, em prineiro lugar, o efeito de
livrar o discurso critico da tentacio platdnica do fetichismo das
esséncias — do literdrio, do poético ou, em um outro dominio, do
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matematico etc. As andlises da esséncia, as quais tantos “tedricos” se
dedicaram, e, particularmente, no caso da “literaridade”, os formalis-
tas russos e Jakobson, familiarizado com a fenomenologia € a andlise
eidética, ou tantos outros (do abade Brémond a Antonin Artaud...),
tratando da “poesia pura” ou da “teatralidade”, apenas retomam, sem
saber, o produto histérico de um lento e longo trabalho coletivo de
abstracio da quintesséncia que, em cada um dos géneros, poesia,
romance ou teatro, acompanhou a autonomizagio do campo de
producdo: as revolugdes que ocorrem no campo da producio
levaram a isolar, pouco a pouco, o principio especifico do efeito
poético, teatral ou romanesco, deixando subsistir apenas uma espé-
cie de extrato altamente concentrado e sublimado (como em Ponge,
por exemplo, no caso da poesia) das propriedades mais adequadas
a produzir o efeito mais caracterfstico do género considerado — no
caso da poesia, o efeito de desbanalizacio, o ostranenie dos forma-
listas —, e isso sem recorrer a técnicas reconhecidas e designadas
COIMO POELICAs, teatrais ou romanescas.

E preciso resignar-se a admitir que “a aco das obras sobre
as obras”, da qual falava Brunetiére, s6 se exerce por intermédio
dos autores, cujas pulsdes estéticas ou cientificas mais puras
definem-se sob as limitagdes e nos limites da posicao que ocupam
na estrutura de um estado muito especifico de um microcosmo
literdrio ou artistico, historicamente situada e datado. A histéria s6
pode produzir a universalidade trans-histdrica instituindo universos
sociais que, por efeito da alquimia social de suas leis especificas
de funcionamento, tendem a extrair do enfrentamento freqiiente-
mente impiedoso de pontos de vista particulares a esséncia subli-
mada do universal. Essa visao realista que torna a produgio do
universal um empreendimento coletivo, submetido a certas regras,
parece-me, afinal, mais tranqiilizadora e, se posso dizé-lo, mais
humana, do que a crenga nas virtudes miraculosas do génio criador
e da paixio pura pela forma pura.
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APENDICE 1
A ILUSAO BIOGRAFICA

A histéria de vida € uma dessas no¢oes do senso comum que
entraram de contrabando no universo do saber; primeiro, sem
alarde, entre os etnélogos, depois, mais recentemente, ¢ nio sem
ruido, entre os socidlogos. Falar de histdria de vida é pelo rn-enois
pressupor, e € muijto, que a vida é uma histéria e que uma vida €
inseparavelmente o conjunto de acontecimentos de uma ex1ste-11cia
individual, concebida como uma histéria e a narrativa dessa histd-
ria. E o que diz o senso comum, isto €, a linguagem cotidiana, que
descreve a vida como um caminho, unm percurso, uma estrada, com
suas encruzithadas (Hércules entre o vicio e a virtude), ou como
uma caminhada, isto €, um trajeto, uma corrida, um cursus, uma
passagem, uma viagem, um percurso orientado, um deslocamento
linear, unidirecional {(a “mobilidade™), que comportam um comego
(“um inicio de vida”), etapas, ¢ um fim no sentido duploi de termo
e de objetivo (“ele fard seu caminho”, signific‘a: ele terd sucesso,
ele fard uma bela carreira), um fim da histéria, E aceitar tacitamente
a filosofia da histéria com o sentido de sucessio de eventos
histéricos, implicita em uma filosofia da histéria com o-sentido 'de
narrativa histérica, em resumo, uma teoria da narrativa, narrativa
de historiador ou de romancista, dessa perspectiva indistinguiveis,
especialmente a biografia ou a autobiografia.

Sem pretender ser exaustivo, pode-se tentar apontar alguns
dos pressupostos dessa teoria. Em primeiro lugar, o fato de que a
vida constitui um todo, um conjunto coerente e orientado, que
pode e deve ser apreendido como expressio unitiria d-e uma
“inten¢do” subjetiva e objetiva, de um projeto: a nocio saEanan? fie
“projeto original” apenas coloca explicitamente o que esta implicito
nos “ja”, “desde o inicio”, “desde sua mais tenra 1dgde” etc:'.,.dc:s
bibgrafos comuns, ou nos “sempre” (“sempre gostei de. nlu_Slca )
das “historias de vida”. Essa vida organizada como uma histéria (no
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sentido de narrativa), desenrola-se segundo uma ordem cronologi-
ca que € também uma ordem légica, desde um comeco, uma
origem, no duplo sentido de ponto de partida, de inicio, e também
de principio, de razio de ser, de causa primeira, até seu fim, que
€ também um objetivo, uma realizagdo (felos). A narrativa, seja
biogrifica ou autobiogrifica, como a do entrevistado que “se
entrega” 4 um entrevistador, propde eventos que, apesar de nio se
desenrolarem todos, sempre, na sua estrita sucessio cronoldgica
(quem quer que tenha recolhido histérias de vida sabe que 0s
entrevistados constantemente perdem o fio da estrita sucessio
cronolégica), tendem a, cu pretendem, organizar-se em sequéncias
ordenadas e de acordo com relagdes inteligiveis. O sujeito e o
objeto da biografia (o entrevistador e O eénirevistado) t&m de certo
modo o mesmo interesse em aceitar o postulado do sentido da
existéncia contada (e, implicitamente, de qualquer existéncia).

Sem divida, temos o direito de Supor que a narrativa
autobiogrifica inspira-se S€mpre, a0 menos em parte, Na preocu-
Pacao de atribuir sentido, de encontrar a razzo, de descobrir uma
logica ao mesmo tempo retrospectiva e prospectiva, uma consis-
téncia e uma constincia, de estabelecer relagbes inteligiveis, como
a do efeito com a causa eficiente, entre estados SUCessivos, consti-
tuidos como etapas de um desenvolvimento necessirio. (E prova-
vel que esse ganho de coeréncia e de necessidade esteja na base
do interesse, varidvel conforme a posi¢ao e a trajetdria, que os
entrevistados atribuem 2 entrevista biogrifica.’) Essa inclinacio a
se tornar idedlogo de sua prépria vida, selecionando, em funcio
de uma intengio global, certos acontecimentos significativos e
estabelecendo entre eles conexdes que possam justificar sua exis-
ncia e atribuir-lhes coeréncia, como aquelas que implicam na
sua instituicio como causa ou, com mais fregiiéncia, como fin,
encontra a cumplicidade natural do bidgrafo para quem tudo, 2

5. Cf. F. Muel-Dreyfus, Le métier d'écducatersr Paris, Minuit, 1983,




comegar por suas disposi¢des de profissional da interpretagio, leva
4 aceitar essa criacio artificial de sentido.

E significativo que o abandono da estrutura do romance
como narrativa linear tenha coincidido com o questionamento da
visio da vida como existéncia dotada de sentido, no duplo sentido
de significagio e de dire¢io. Essa dupla ruptura, simbolizada pelo
romance de Faulkner, O som e a fiiria, exprime-se em toda sua
clareza na definicio da vida como anti-histéria, proposta por
Shakespeare no final de Macbeth: “Uma histéria contada por um
idiota, uma hist6ria cheia de som e de fiiria, mas vazia de sentido.”
Produzir uma histdria de vida, tratar a vida como uma historia, isto
€, como 4 narrativa coerente de uma seqiiéncia significativa e
coordenada de eventos, talvez seja ceder a uma ilusio retorica, a
uma representa¢io comum da existéncia que toda uma tradicio
literdria nio deixou e nio deixa de reforcar. Eis porque parece
légico pedir auxilio aqueles que tiveram de romper com essa
tradicio no proprio terreno de sva realizacio exemplar. Como
sugere Alain Robbe-Grillet, “o advento do romance moderno esti
diretamente vinculado a esta descoberta: o real € descontinuo,
formado por elementos justapostos sem razio, cada um € (nico, €
tanto mais dificeis de entender porque surgem sempre de modo
imprevisto, fora de propésito, de modo aleatério™.

A invencio de um novo modo de expressio literdria tornou
aparente, a contrario, o arbitririo da representacgio tradicional do
discurso romanesco como histéria coerente e totalizante e da
filosofia da existéncia em que essa convengio retdrica implica.
Nada obriga a aceitar a filosofia da existéncia que, para alguns de
seus iniciadores, é indissocidvel dessa revolugio retérica.” De
qualquer modo, nio podemos deixar de lado a questio dos

G. A. Robbe-Grillet. Le miroir qui revient. Paris, Minuit, 1984, p. 208.

7. “Tudo isso € o real, isto é, o fragmentado, o fugaz, o inlitil, tio acidental e tho particular
que qualquer evento ai aparece a cada instante como gratuito e qualquer existéncia
como, afinal de contas, desprovida da menor significacio unificadora.” (Idem, ibidem.)
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mecanismos sociais que privilegiam ou autorizam a experiéncia
comum da vida como unidade e como totalidade. De fato, sem sair
dos limites da sociologia, como responder 2 velha questido empi-
rista a respeito da existéncia de um eu irredutivel 2 rapsédia de
sensagoes singulares? Sem duvida, podemos encontrar no habitus
o principio ativo, irredutivel s percepcdes passivas, de unificacio
das priticas e das representacdes (isto €, o equivalente, historica-
mente constituido, logo, historicamente situado, desse eu cuja
existéncia devemos postular, de acordo com Kant, para dar conta
da sintese da diversidade sensivel intuida e da coeréncia de
representagcdes em uma consciéncia). Mas essa identidade pritica
SO $€ entrega 4 intuicio na inesgotivel e inapreensivel série de suas
manifestagdes sucessivas, de modo que a dnica maneira de apreen-
dé-la como tal consiste em talvez tentar apanhd-la na unidade de
uma narrativa totalizante (como autorizam as virias maneiras, mais
ou menos institucionalizadas, de “falar de si®, da confidéncia etc. ).

O mundo social, que tende a identificar 2 normalidade com a
identidade entendida como constdncia de si mesmo de um ser
responsavel, isto €, previsivel ou, pelo menos, inteligivel, como uma
histGria bem construida (por oposigio 2 histéria contada por um
idiota), propde e dispde todos os tipos de instituigdes de totalizacio
e de unificagio do eu. A mais evidente é evidentemente o nome
proprio que, como “designador rigido”, conforme a expressdo de
Kripke, “designa o mesmo objeto em qualquer universo possivel”, ou
seja, concretamente, em estados diferentes do mesmo campo social
(constincia diacrénica) ou em campos diferentes no mesmo momen-
to (unidade sincronica, para além da multiplicidade das posicoes
ocupadas)® E Ziff, que descreve o nome proprio como “um ponto
fixo em um mundo em movimento”, tem razio de ver nos “ritos de
batismo” o modo necessdrio de atribuir uma identidade’. Através

8. Cf.S. Kripke. La logique des noms propres (Naming and necessity). Paris, Minuit, 1982,

e também P. Engel, Identité er référence. Paris, Pens, 1985.
9. CL P, Ziff. Semantic analysis. Ithaca, Comell University Press, 1960, pp. 102-104.
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desse modo singular de nominagdo, que se constitui no nome
préprio, institui-se uma identidade social constante € duradoura
que garante a identidade do individuo biologico em todos os
campos possiveis nos quais ele intervém como dagente, isto €, em
todas as suas historias de vida possiveis. O nome proprio, “Marcel
Dassault”, junto com a individualidade biologica cuja forma social-
mente instituida ele representa, € o que assegura a constancia
através do tempo e a unidade através dos espagos sOCiais de
agentes diferentes que sio a manifestacio dessa individualidade
nos diferentes campos, o empresirio, o dono da empresa jornalis-
tica, o deputado, o produtor de filmes etc.; € ndo é por acaso que
a assinatura, signum authenticum, que autentica €ssa identidade,
seja a condicao juridica de transferéncia de um a outro campo, isto
é, de um a outro agente, das propriedades vinculadas 2o mesmo
individuo instituido.

Como instituicdo, o nome proprio € arrancado ao tempo, a0
espago e s variagdes de lugar e de momento: assim, para além de
todas as mudangas e flutuagdes biologicas e sociais, ele assegura
aos individuos designados a constdncia nominal, a identidade com
o sentido de identidade a si mesmo, de constantia sibi, exigida pela
ordem social. Compreende-se, entao, que, €m inimeros Universos
sociais, os deveres mais sagrados em relacio a si mesno tomem a
forma de deveres em relacio ao nome préprio (que € sempre
também, por um lado, um nome coletivo, como nome de familia,
especificado por um prenome). O nome proprio € o atestado
visivel da identidade de seu portador através dos tempos e dos
espagos sociais, o fundamento da unidade de suas manifesta¢cdes
sucessivas e da possibilidade, socialmente reconhecida, de totalizar
essas manifestacdes em registros oficiais, curriculum vitae, cursus
honorum, registro judicidrio, necrologio ou biografia, que consti-
tuem 2 vida como uma totalidade finita por meio do veredito dado
sobre um balanco provisério ou definitivo.
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“Designador rigido”, o nome préprio € a forma por excelén-
cia da imposicdo arbitrdria feita pelos ritos institucionais: a nomi-
nagio e a classificacio introduzem divisdes nitidas, absolutas,
indiferenciadas, nas particularidades circunstanciais e nos aciden-
tes individuais, no fluxo e na fluidez das realidades biclégicas e
sociais. Explica-se assim que o nome proprio nio possa descrever
propriedades e que nio veicule nenhuma informacio sobre o que
nomeia: ja que o que ele designa é sempre uma rapsédia complexa
e disparatada de propriedades biolégicas e sociais em constante
mudanga, todas as descrigdes seriam vilidas apenas nos limites de
um estado ou de um espaco. Dito de outro modo, ele nio pode
atestar a identidade da personalidade, como individualidade social-
mente constituida, a nao ser ao preco de uma enorme abstracio.
E isso que € acentuado no uso pouco comum que Proust faz do
nome préprio precedido do artigo definido (“o Swann de Bucking-
ham Palace”, “a Albertine de entao”, “a Albertine encapuzada dos
dias de chuva”), rodeio complexo pelo qual se enuncia, a0 mesmo
tempo, a “subita revelacdo de um sujeito fracionado, miiltiple” e a
permanéncia além da pluralidade dos mundos da identidade
socialmente atribuida pelo nome préprio.”

O nome proprio &, assim, o suporte (terfamos a tentacio de
dizer, a substincia) do que chamamos o estado civil, ou seja, do
conjunto de propriedades (nacionalidade, sexo, idade etc.) vincu-
ladas a uma pessoa e as quais a lei civil associa efeitos juridicos
que instifieent, sob a aparéncia de constati-los, os atos do estado
civil. Produto do rito de instituicio inaugural que marca o acesso
a existéncia social, ele € o verdadeiro objeto de todos os ritos de
institui¢do ou de nominacio sucessivos pelos quais se constréi a -
identidade social: esses atos (freqlientemente publicos e solenes)
de atribuicdo, operados sob o controle e com a garantia do Estado,
sao também designacdes rigidas, isto é, vdlidas para todos os
mundos possiveis, € sio uma perfeita descrigdo oficial dessa

10. E. Nicole, “Personnage et rhétorique du nom”, Podtique 46 (1981), pp. 200-216.
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espécie de esséncia social, que transcende as flutuagdes historicas,
que a ordem social institui através do nome préprio; de fato, eles
se ap6iam no postulado da constincia do pressuposto nominal de
todos os atos de nominacio e, também, de maneira mais geral, de
todos os atos juridicos que envolvem um futuro a longo prazo,
quer se trate de atestados que garantam de modo irreversivel uma
capacidade (ou incapacidade), de contratos a longo prazo, quer se
trate de contratos de crédito ou de seguro, ou de sangdes penais
— qualquer condenacio pressupondo a afirmagio de identidade
atemporal daquele que cometeu o crime e daquele que sofreu o
castigo."

Tudo leva a supor que a histdria de vida mais se aproxima
do modelo oficial da apresentagio oficial de si — carteira de
identidade, atestado de estado civil, curricidim vitae, biografia
oficial — e da filosofia da identidade subjacente a ele quanto mais
nos familiarizamos com os questionarios oficiais das pesquisas
oficiais — cujo limite € o interrogatério policial ou judicidrio — e
nos afastamos, 20 mesmo tempo, das trocas intimas entre membros
da familia e da légica da confidéncia, corrente nesses mercados
protegidos onde se estd entre amigos. As leis que regem a produ-
cao de discursos na relacdo entre um habitis € um mercado
aplicam-se a esta forma particular de expressio que é o discurso
sobre si; e a narrativa de vida vai variar, tanto em sua forma quanto
em seu contetido, conforme a qualidade social do mercado no qual
serd apresentada — a propria situaciio de pesquisa contribuindo,
inevitavelmente, para determinar a forma e o contetido do discurso
recolhido. Mas o objeto proprio desses discursos, isto €, 2 apresen-
tagio priblica, logo, a oficializagio, de uma representacio privada

11. A dimensio especificamente bioldgica da individualidade — apreendida pelo estado
clvil sob a forma de indicios e da fotografia de identidade — estd submetida a variagdes
conforme o tempo e o lugar, isto €, os espagos sociais que se constituem em base muito
menos segura do que a pura definigio nominal. (A respeito das variagdes da bexis
corporal conforme os espagos sociais, ver $. Maresca, “La  représentation de la
paysannerie. Remarques ethnographiques sur le travail de représentation des dirigeants
agricoles”, Actes de la Recherche en Sciences Sociales 38, maio de 1981, pp. 3-18.)
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de sua prépria vida, implica um acréscimo de iirnitag:c”nes e de
censuras especificas (cujo limite é representado pelas sangOes
juridicas contra as falsificacdes de identidade ou o uso ilegal de
comendas). E tudo leva a supor que as leis da biografia oficial
tenderio a se impor bem além das situagdes oficiais, através dos
pressupostos inconscientes da entrevista (como a preocupacio
com a cronologia e com tudo que seja inerente a representagio da
vida como histéria), € também através da situacio da entrevista
que, conforme a distincia objetiva entre entrevistador e entrevista-
do, e conforme a capacidade do primeiro em “manipular” essa
relacio, pode variar desde a forma suave de interrogatério oficial
que, sem que o socidlogo perceba, € freqlientemente a pesquisa
sociolégica, até a confidéncia e, por dltimo, através da repre-
sentagio mais ou menos consciente que o entrevistado se faz da
situacio da entrevista, em funcio de sua experiéncia direta ou
mediada de situagbes equivalentes (entrevista com um escritor
famoso, com um politico, situagio de exame etc.), € que orientara
todo seu esforgo de apresentagiio de si, ou melhor, de produgio
de si.

A andlise critica dos processos sociais mal-analisados e
mal-compreendidos que estio em jogo, sem que o pesquisador o
saiba, na construgio dessa espécie de artefato irrepreensivel que é
a “histdria de vida”®, nio € a sua finalidade. Ela leva 2 cornstrugio
da noc¢io de trajetdria como uma série de posigdes sucessivamente
ocupadas por um mesmo agente (oU UM MEsSMo grupo), €m um
espaco ele proprio em devir e submetido a transformacdes inces-
santes. Tentar compreender uma vida como uma série Ginica e, por
si s6, suficiente de acontecimentos sucessivos, sem outra ligacio
que a vinculago a um “sujeito” cuja Gnica constincia € a do nome
préprio, é quase tao absurdo quanto tentar explicar um trajeto no
metré sem levar em conta a estrutura da rede, isto é, a matriz das
relagdes objetivas entre as diversas estagdes. Os acontecimentos
biogrificos definem-se antes como alocagoes e como desiocamen-
tos no espaco social, isto €, mais precisamente, nos diferentes
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estados sucessivos da estrutura da distribui¢do dos diferentes tipos
de capital que estdo em jogo no campo considerado. E evidente
que o sentido dos movimentos que levam de uma posi¢io a outra
(de um editor a outro, de uma revista a outra, de um bispo a outro
etc.) define-se na relagio objetiva entre o sentido dessas posices
no momento considerado, no interior de um espaco orientado. Isto
€, nfio podemos compreender uma trajetéria (ou seja, o envelbeci-
mento social que, ainda que inevitavelmente o acompanhe, é
independente do envelhecimento biol6gico), a menos que tenha-
mos previamente construido os estados sucessivos do campo no
qual ela se desenrolou; logo, o conjunto de relagdes objetivas que
vincularam o agente considerado — pelo mencs em certo nimero
de estados pertinentes do campo — ao conjunto dos outros
agentes envolvidos no mesmo campo e que se defrontaram no
mesmo espaco de possiveis. Essa construgdo prévia € também
condicio de qualquer avaliacio rigorosa do que poderiamos cha-
mar de superficie social, como descriczo rigorosa da personalidade
designada pelo nome préprio, isto €, o conjunto de posigdes
simultaneamente ocupadas, em um momento dado do tempo, por
uma individualidade biolégica socialmente instituida, que age
como suporte de um conjunto de atributos e de atribuigcbes que
permitem sua intervencio como agente eficiente nos diferentes
campos."

12. A distinciio entre o individuo concreto € o individuo construido, o agente eficiente,
duplica-se na distingfio entre o agente, eficiente em um campo, € & personalidade, como
individualidade bioldgica socialmente instituida pela nominagio e portadora de pro-
priedades e poderes que Ihe asseguram (em certos casos) uma superficie socicl, isto €,
a capacklade de existir como agente em diferentes campos.

82

APENDICE 2
A DUPLA RUPTURAY

“No dominio do conhecimento, como nos outros, ha compe-
ticdo entre grupos ou coletividades em torno do que Heidegger
chamou de 'a interpretacio publica da realidade’. De maneira mais
ou menos consciente, os grupos em conflito querem ver triunfar
sua interpretacio do que as coisas foram, sdo e serdo.” Retomarei
de bom grado essa proposi¢do, feita por Robert Merton pela
primeira vez em The sociology of science Eu mesmo tenho
freqiientemente lembrado que, se existe uma verdade, é que a
verdade € um lugar de lutas. Essa afirmativa € particularmente
vilida para os universos sociais relativamente autbénomos gue
chamo de campos, nos quais profissionais da produgio simbdlica
enfrentam-se em lutas que tém como alvo a imposicao de princi-
pios legitimos de visio e de divisio do mundo natural e do mundo
social. Segue-se que uma das tarefas principais de uma ciéncia da
ciéncia consiste em determinar 0 que ¢ campo cientifico tem em
comum com os outros campos, o campo religioso, o campo
filosofico, o campo artistico etc., € no que ele difere destes.

Um dos principais méritos de Robert Merton foi o de ter dito
que o mundo da ciéncia deve ser analisado sociologicamente, por
inteiro, sem exceciao nem concessio: vale dizer que os promotores
do pretenso “programa forte” (strong program) em sociologia da
ciéncia s6 fazem, como dizemos em francés, arrombar portas
abertas, ao afirmarem com muito barulho que “todo conhecimento

13. Este texto foi publicado em inglés com o titulo “Animadversiones in Mertonem®, #r: J.

Clark, C. e S. Modgil (eds.) Robert K. Merton: Consensus and controversy. Londres €
Nova York, Falmer Press, 1990, pp.297-301. '

14. “Inthe cognitive domain as in others, there is competition among groups or collectivities
to capture what Heidegger called the "public interpretation of reality’. With varying
degrees of intent, groups in conflict want to make their interpretation the prevailing
one of how things were and are and will be” (R K. Merton. The sociology of science.
Chicago, Chicago University Press, 1973, pp. 110-111).
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deve ser tratado como material de pesquisa” (all knowledge shouid
be treated thru and thru as material for i nwvestigatior;).”” Merton nio
dizia, desde 1945, que a revolucio copernicana consiste na hipd-
tese de que ndo apenas o erro, a ilusio ou a crenca sem funda-
mento, mas a propria descoberta da verdade sio condicionados
pela sociedade e pela hist6ria?"® Mas também, diferentemente de
seus criticos “radicais”, ele estabeleceu que a ciéncia deve ser
interrogada, por um lado, em sua relaco com o cosmaos social ao
qual estd presa, e, por outro, cont o universo cientifico, mundo
dotado de regras préprias de funcionamento, que € preciso descre-
ver e analisar. Sobre esse ponto, os defensores do “programa forte”
de fato efetuam uma regressio: de acordo com uma logica que se
observa em todas as ciéncias de obras culturais, isto €, em matéria
de histéria do direito, da arte, da literatura ou da filosofia, eles s&
saem da leitura interna, que todos esses universos do saber
pretendem impor, para cair na leitura externa mais brutalmente
redutora, fazendo abstraczo da I6gica especifica do mundo da
produgio e dos produtores profissionais, artistas, escritores, filéso-
fos ou sabios.

Mas, se Merton leva em conta a existéncia do microcosmo
cientifico, continua a the aplicar categorias de andlise impostas por
esse mesmo mundo, apresentando como descricio de suas leis
positivas de funcionamento um registro das regras normativas que
sdo af oficialmente adotadas. Assim, é s6 aparentemente que ele
sai da leitura “interna” que, na histéria da arte ou da filosofia, como
na histéria da ciéncia, vai junto com uma visio hagiografica dos
que fazem arte, ciéncia ou filosofia. Mais precisamente, ele deixa
de colocar em questdo, por um lado, a rela¢iio entre os valores
ideais que a “comunidade cientifica” (outra mitologia nativa) reco-
nhece — objetividade, originalidade e utilidade— e as normas que

15. David Bloor. Knowledge and social imagery. Londres, Routledge e Kegan Paul, 1976,
p. 1.

16. RK. Merton. “Sociclogy of knowledge”, in: Gurvitch e Moore (eds.) Tuwensicth ceriury

society. NovaYork, Philosophical Library, pp. 366-403.
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ela professa —- universalismo, comunismo intelectual, desinteresse
€ ceticismo — e, por outro, a estrutura social do universo cientifico,
0s mecanismos que tendem a assegurar “controle” e comunicagio,
avaliacio e retribuicio, recrutamento € ensino.

Mas € nessa relagio que reside o principio de especificidade
do campo cientifico, a dupla verdade que o caracteriza como tal e
que escapa tanto 4 visio idealizada e ingenuamente irénica de tipo -
mertoniano como 2 visio redutora e ingenuamente cinica dos que
apbiam o “programa forte”. Estamos aqui diante de um caso entre
outros da alternativa obrigatéria que se observa nos dominios mais
diferentes de analise do mundo social (e que volta com forga
atualmente entre os préprios historiadores, sob a forma da velha
alternativa entre a “histéria das idéias” e a “historia social”).

A ingenuidade de primeirc grau, que consiste em aceitar a
representagiio ideal ou idealizada que os poderes simbdlicos
(Estado, Direito, Arte, Ciéncia etc.) apresentam de si mesmos, de
certa maneira, pede uma ingenuidade de segundo grau, a dos
“meio habilidosos”, como diria Pascal, que nao querem ser inclui-
dos nela. O prazer de se sentir malvado, desmistificado e desmis-
tificador, de fazer o papel de desencantador desencantado, est4 na
base de muitos erros cientificos: quanto mais nao seja, porque leva
a esquecer que 2 ilusio denunciada faz parte da realidade e deve
estar inscrita no modelo que da conta dela e que, em um primeiro
momento, s& pode ser construido contra ela.

Se, obedecendo ao principio de reflexividade que eles pré-
prios invocam'’, os defensores do “programa forte” soubessem
voltar o olhar da sociologia da ciéncia sobre sua propria pratica,
reconheceriam de imediato, nas rupturas falsamente revoluciona-
rias que produzem, as formas mais comuns das estratégias de
subversio por meio das quais os novatos visam afirmar-se contra
seus predecessores e que, por seu poder de sedu¢io sobre os que

17. D. Blocr, op. cit, p. 8.




gostam de novidades, constituem um bom modo de obter a baixo
custo uma acumula¢io inicial de capital simbélico. O tom grandio-
S0 ¢ arrogante de proclamacdes autovalorizantes, que lembram
mais o manifesto literdrio ou o programa politico do que o projeto
cientifico, € tipico das estratégias pelas quais, em alguns campos,
0s pretendentes mais ambiciosos — ou pretensiosos — afirmam
um desejo de ruptura que, ao tentar langar o descrédito sobre
autoridades estabelecidas, visa obter uma transferéncia de seu
capital simbélico em beneficio dos profetas do recomeco radical.

O ultra-radicalismo de uma dentincia sacrilega sobre o cari-
ter sagrado da ciéncia, que tende a lancar suspeita sobre todas as
tentativas de fundar, ainda que sociologicamente, a validade uni-
versal da razdo cientifica, leva naturalmente a uma espécie de
piilisrno subjetivista: assim é que o principio de radicalizacio que
inspira Steve Woolgar e Bruno Latour leva-os a forgar até o limite
ou reduzir ao absurdo andlises que, como aquelas que propus hi
mais de dez anos, esforcam-se por escapar a alternativa entre o
relativismo e o absolutismo.”® Lembrar a dimensio social das
estratégias cientificas nio € reduzir as demonstracoes cientificas a
simples exibicionismos retéricos; invocar o papel do capital simbé-
lico como arma e alvo de lutas cientificas nio & transformar a busca
do ganho simbélico na finalidade ou na razio de ser. dnicas das
condutas cientificas; expor a légica agonistica de funcionamento
do campo cientifico nao ¢ ignorar que a concorréncia nao exclui a
complementaridade ou a cooperacao e que, sob certas condicées,
da concorréncia e da competicio & que podem surgir os “contro-
les” e os “interesses de conhecimento” que a visdo ingénua registra
sem se perguntar pelas condiges sociais de sua génese.

18. 5. Woolgar e B. Latour. Laboratory life, the social construction of scientific facts. Beverly
Hills, Sage, 1977; B. Latour. Science in action, Harvard, Harvard University Press, 1987;
P. Bourdieu. “The specificity of the scientific field and the social conditions of the
progress of reason”, Social Science Information XVI (6 de dezembro de 1975), pp. 19-47.
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A anilise cientifica do funcionamento do campo cientifico s6
é tao dificil de elaborar, e tio ficil de caricaturar pela reducio a
um ou outro dos termos de oposigdes que ela deve superar
(irenismo e cinismo, absolutismo e relativismo, internalismo e
reducionismo etc.), porque supde uma dupla ruptura com as
representagdes sociais que, definitivamente, sio quase igualmente
desejadas e, portanto, socialmente recompensadas: ruptura com a
representacio ideal que os intelectuais tém e oferecem de si
mesmos; ruptura com a representaciio ingenuamente critica que,
reduzindo a moral profissional a uma “ideologia profissional” por
meio de uma fécil inversio da visio encantada, esquece que a
libido sciendi é uma libido scientifica.”” Essa libido é produzida
pelo campo cientifico e regulada pelas leis imanentes que regem
seu funcionamento e que nada tém a ver com as normas ideais
colocadas pelos intelectuais e registradas pela sociologia hagiogra-
fica, sem reduzir-se, entretanto, as leis que regem as priticas em
outros campos (0 campo politico ou o campo econdmico, por
exemplo).

A idéia de que a atividade cientifica é uma atividade social e
a construgio cientifica é também uma construcio social da realida-

19. A visio “ideal” e 2 visio “radical” formam uma dupla epistemolégica cujos termos se
opbem na realidade da existéncia social sob a forma da divisio secial entre uma visio
ctimista e uma visio pessimista (simbolizada pelo nome de La Rochefoucauld). Segue-se
que os defensores da primeira tendem, freqiientemente, até sem se darem conta, a
reduzir a visio cientifica 4 visdo “radical” como o alemio, socidlogo da literatura, Peter
Birger, que escreve a propasito do campo literirio: “Bourdieu (..) analisa as agdes dos
sujeitos no que chama de campo cultural, levando em conta, exclusivamente, as
opertunidades de conquistar poder e prestigio, e considera os cbjetos apenas como
meios estratégicos que os produteres utilizam na luta pelo poder.” (P. Biirger, “On the
literary history”, Poetics, agosto de 1985, pp. 199-207). Segue-se que a “radicalizacio”
4 maneira de Woolgar € Latour, mascarando sob a aparéncia de uma superagio radical .
umna regressio a uma das posigdes do senso comum com as quais a ciéncia deve romper, -
fornece municio as estratégias de amdlgama e de contaminagao {cf., por exemplo, F.A.
Isambert, “Un programme fost en sociologie de la science”, Revue Frangaise de Sociologie
XXVI, julho-setembro de 19853, p. 485-508); estratégia tanto mais ficil de adotar, e dificil
de contraditar, j4 que, nesse terreno, como em tantos outros, 08 comentaristas ou
copistas bem-intencionados reduzem a andlise fundada na dupla ruptura a visio
redutora contra a qual, entre outras, ela se define,
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de, além de nio ser uma descoberta assombrosa, sé faz sentido
quando especificada. De fato, é preciso lembrar que o campo
cientifico € tanto um universo social como os oulros, onde se trata,
como alhures, de poder, de capital, de relacdes de forga, de lutas
para conservar ou transformar essas relagdes de for¢a, de estraté-
gias de manutengio ou de subversio, de interesses etc., quanto é
um nuindo a parte, dotado de suas leis préprias de funcionamento,
que fazem com que no seja nenhum dos tracos designados pelos
conceitos utilizados para descrevé-lo o que lhe di uma forma
especifica, irredutivel a qualquer outra.

A atividade cientifica engendra-se na relacio entre as dispo-
sicGes reguladas de um habities cientifico que é, em parte, produto
da incorporagiio da necessidade imanente do campo cientifico e
das limitaghes estruturais exercidas por esse campo em um mo-
mento dado do tempo. E dizer que as limitagdes epistemoldgicas,
postuladas ex post pelos tratados de metodologia, exercem-se
através de limitacdes sociais. A libido sciendi, como qualquer
paixio, pode fundamentar todo tipo de a¢bes contririas s normas
ideais postuladas por Merton, quer se trate das lutas mais impiedo-
sas pela apropria¢do de descobertas (tio cuidadosamente analisa-
das pelo préprio Merton)®, ou de estratégias de pligio, mais ou
menos dissimuladas, de blefe, de imposicio simbdlica, das quais

20. *I'had elected to focus on a recurrent phenomenon in science over the centuries, though
one which had been ignored for systematic study: priority-conflicts among scientists,
including the greatest among them, who wanted to reap the glory of having been first
to make a particular selentific discovery or scholarly distribution. This was paradoxically
coupled with strong denials, by themselves and by disciples, of their ever having had
such an ‘unworthy and puerile’ motive for doing science.” (R.K. Merton, artige citado,
. 21). (“Elegi como tema um fendmenc recorrente na ciéneia através dos séculos, ainda
que ignoride como objeto de estuclo sistemitico: os conflitos de prioridade entre os
cientistas, incluindo os mais importantes deles, que desejam obter a gléria de terem
sido os primeiros a fazer uma descoberta cientifica especifica ou uma contribuigio
académica. © que era, paradoxalmente, associado a fortes negativas, deles ¢ de seus
discipulos, de terem tido um tal motivo, ‘pueril e sem valer', ao fazer ciéncia.”) Esse
resumo do famoso artigo sobre as descobertas multiplas (cf. R.K. Merton. The sociology
of science, op. cit., pp. 371-382) contém todo o paradoxo do campo cientifico que
produz, a0 mesmo tempo, a luta de interesses € a norma que impde a negacgio do
interesse.
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encontramos adiante alguns exemplos; mas pode também funda-
mentar todas as virtudes cientificas j que, de acordo com o modelo
maquiavélico, as leis positivas da Cidade sdbia sdo tais que os
cidaddos da ciéncia tem interesse na virtude.

Quando, em um campo cientifico que atingiu alto grau de
autonomia, as leis de formacio dos precos (materiais e simbdélicos)
atribuidos 2s atividades e obras cientificas podem impor na pratica
— afora qualquer injun¢o normativa e, com mais freqliéncia,
através das disposices de habitus progressivamente ajustados a
suas necessidades — as normas cognitivas s quais os pesquisado-
res devem, de bom ou de mau grado, curvar-se no estabelecimento
da validade de seus enunciados, as pulsdes da libido dominandi
cientifica nfio podem encontrar satisfacio a nfo ser sob a condigio
de curvar-se a4 censura especifica do campo. Este lhe exige que
utilize as vias da razio cientifica e do didlogo argumentativo, tais
como definidos por ele em um dado momento do tempo, isto €&,
sublimado em uma libido sciendi que sé pode triunfar sobre seus
adversdrios nas regras da arte, opondo a um teorema, uni teorema,
a uma demonstra¢iio, uma refutacao, a um fato cientifico, outro
fato cientifico. Tal é o principio da alquimia, que transforma o
apetite de reconhecimento em um “interesse de conhecimento”.
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4
ESPIRITOS DE ESTADO
GENESE E ESTRUTURA DO CAMPO BURQCRATICQ

Tentar pensar o Estado € expor-se a assumir um pensamento
de Estado, a aplicar ao Estado categorias de pensamento produzi-
das e garantidas pelo Estado e, portanto, a nio compreender a
verdade mais fundamental do Estado.” Essa afirmaciio, que pode
parecer tanto abstrata quanto peremptdria, impor-se-4 mais natu-
ralmente se, ao fim da demonstragio, concordarmos em voltar a
esse ponto de partida, sé que municiados com o conhecimento de
um dos poderes principais do Estado, o de produzir e impor
(especialmente por meio da escola) as categorias de pensamento
que utilizamos espontaneamente a todas as coisas do mundo, e ao
proprio Estado.

Mas, para apresentar uma primeira tradugio, mais intuitiva,
dessa andlise e mostrar o perigo que sempre corremos de ser
pensados por um Estado que acreditamos pensar, gostaria de citar

L. Este texto é a transcrigio de uma conferéncia proferida em Amsterda, em junho de

1991,
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uma passagem de Maitres anciens, de Thomas Bernhard: “A escola
é a escola do Estado, na qual transformamos jovens em criaturas
do Estado, isto é, nada mais do que cimplices do Estado. Quando
entro na escola, entro no Estado, e como o Estado destrdi os seres,
entro na instituicio de destrui¢io dos seres. [.] O Estado me fez
entrar nele obrigatoriamente, como fez com todos os outros, € me
tornou décil em relacio a ele, Estado, e fez de mim um homem
estatizado, um homem regulamentado e registrado e vestido e
diplomado e pervertido e deprimido, como todos os outros.
Quando vemos homens, s6 vemos homens estatizados, servidores
do Estado, que, durante toda sua vida, servem ao Estado e, assim,
toda sua vida servem i contra-natureza.”

A retérica muito particular de Thomas Bernhard, do excesso,
da hipérbole, no andtema, convém bem 2 minha intencio de
aplicar uma espécie de drivida biperbolica ao Estado e ao pensa-
mento de Estado. Quando se trata do Estado, nunca duvidamos
demais. Mas o exagero literdrio sempre arrisca anular-se ao tornar-
se irreal por seu proprio excesso. Entretanto, € preciso levar a sério
o que diz Thomas Bernhard: para termos alguma probabilidade de
pensar um Estado que se pensa mesmo através daqueles que se
esforcam para pensé-lo (como Hegel ou Durkheim, por exemﬂplo),
é preciso tratar de colocar em questao todos 05 pressupostos e
todas as pré-construgdes inscritas na realidade que se trata de
analisar € no préprio pensamento dos analistas.

E preciso abrir aqui um paréntese para tentar esclarecer um
ponto metodolégico essencial. O trabalho, dificil e talvez intermina-
vel, necessario para romper com as pré-nogdes € 05 Pressupostos,
isto &, com todas as teses jamais colocadas como tais, jd que estao
inscritas nas evidéncias da experiéncia comum, com todo o substrato
de impensavel subentendido no pensamento mais vigilante, é fre-
qiientemente mal-compreendido, e ndo apenas por aqueles choca-

2 T. Bemnhard. Maitres anciens (Alte Meister Komddie). Paris, Gallimard, 1988, p. 34.

92

dos em seu conservadorismo por esse trabalho. De fato, tendemos
a reduzir 2 um tratamento politico, inspirado por preconceitos ou
pulsdes politicas (disposicdes anarquistas, no caso especifico do
Estado, furcres iconoclastas de bedcio relativista, no caso da arte,
inclinacdes antidemocriticas, no caso da opiniao e da politica), o que
¢ e quer ser um tratamento epistemoldgico. £ muito provivel que,
como Didier Eribon mostrou bem no caso de Michel Foucault, esse
radicalismo epistémico se enraize em pulsoes e disposicdes subver-
sivas, que sublima e transcende. Seja como for, o certo € que, na
medida em que leva a colocar em divida nfo apenas o “conformis-
mo moral” como o “conformismo légico”, isto €, as estruturas
fundamentais do pensamento, ele ataca tanto aqueles que, nio
encontrando nada de novo a dizer ao mundo tal qual €, véem nele
uma espécie de tomada de posi¢io decidida e socialmente irrespon-
sdvel, quanto aqueles que o reduzem ao radicalismo politico, como
concebido por eles, isto é, a uma dendncia que, em mais de um caso,
é um modo particularmente perverso de se colocar ao abrigo de todo
tratamento epistemoldgico verdadeiro (poderia multiplicar ao infini-
to esses exemplos e mostrar como a critica “radical” das categorias
do INSEE (Institut National de la Statistique ed des Frudes Economi-
ques), feitas em nome da teoria marxista de classes, permitiu a
economia de uma critica epistemoldgica dessas categorias e do ato
de categorizagiao ou de classificagdo, ou ainda, como a dentincia da
cumplicidade do “filésofo de Estado” com a ordem burocritica ou
com a “burguesia® mostrou claramente os efeitos de todas as
distorgdes epistémicas inscritas no “ponto de vista escolistico™). As
verdadeiras revolugdes simbdlicas sio, sem divida, aquelas que,
mais do que o conformismo moral, ofendem o conformismo logico,
desencadeando a repressio impiedosa que suscita tal atentado
contra a integridade mental.

Para mostrar a que ponto € necessaria e dificil a ruptura com
o pensamento de Estado, presente no mais intimo de nosso
pensamento, seria preciso analisar a batalha recentemente travada
na Franca, em plena guerra do Golfo, a propésito deste objeto a
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primeira vista insignificante que € a ortografia: a grafia certa,
designada e garantida como normal pelo direito, isto €, pelo
Estado, ¢ um artefato social fundado em bases légicas e até
linglifsticas muito imperfeitas, produto de um trabalho de norma-
lizacio e de codificagio bastante semelhante ao feito pelo Estado
em tantos outros dominics. Ora, quando, em um certo momernto,
o Estado, ou algum de seus representantes, tenta (como ji foi o
caso, com 0s mesmos efeitos, um século antes) reformar a ortogra-
fia, isto &, desfazer por decreto o que o Estado fizera por decreto,
suscita imediatamente a revolta indignada de uma boa parte
daqueles que tém compromisso com a escrita, no sentido mais
comum, mas também no sentido utilizado pelos escritores. E &
admirivel que todos esses defensores da ortodoxia ortografica se
mobilizem em nome do natural que é a grafia em vigor e da
satisfacio, vivida como intrinsecamente “estética, na busca pela
adequacgio perfeita entre as estruturas mentais e as estruturas
objetivas, entre a forma mental socialmente instituida nas mentes
pela aprendizagem da grafia correta e a prépria realidade das
coisas designadas pelas palavias corretamente grafadas: para aque-
les que possuem a ortografia a2 ponto de serem por ela possuidos,
o ph totalmente arbitrario de néniphar tornou-se tio obviamente
indissocidvel da flor que faz com que eles possam invocar, de boa
fé, a natureza e o natural para denunciar uma intervencio do
Estado destinada a reduzir o arbitririo de uma ortografia que €
evidentemente produto de uma intervencio arbitraria do Estado.

Poderfamos multiplicar os exemplos de casos semelhantes,
nos quais 0s efeitos das escolhas do Estado foram tio completa-
mente impostos a realidade e aos espiritos que as possibilidades
inicialmente descartadas (por exemplo, um sistema de produgio
domeéstica da eletricidade, andlogo ao que existe para o aqueci-
mento) parecem totalmente impensiveis. Assim, por exemplo, se
a menor tentativa de modificar os programas escolares e sobretudo
os hordrios atribuidos as diversas disciplinas encontra resisténcias
cnormes quase sempre ¢ em toda parte, nio € apenas porque
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interesses corporativos muito poderosos (especialmente os dos
professores envolvidos) estao ligados 2 ordem escolar estabelecida,
€ também porque as coisas da cultura, particularmente as divisGes
e hierarquias sociais a elas associadas, sio constituidas como
natureza pela a¢io do Estado que, instituindo-as 20 mesmo tempo
nas coisas € nos espiritos, confere todas as aparéncias do natural a
um arbitrdrio cultural.

A drivida radical

E no dominio da produgio simbélica que particularmente se
faz sentir 2 influéncia do Estado: as administragdes padblicas e seus
representantes sdo grandes produtores de “problemas sociats” que
a ciéncia social freqiientemente apenas ratifica, retomando-os por
sua conta como problemas socioldgicos (para provi-lo, bastaria
avaliar a proporcio, varidvel, sem divida, de um pais para outro,
€ conforme a €poca, das pesquisas que tratam dos problemas do
Estado, apresentadas de maneira mais ou menos cientifica).

Mas a methor prova do fato de que o pensamento do
pensador funciondrio ¢ atravessado inteiramente pela repre-
sentagdo oficial do oficial é, sem divida, a seduciio exercida pelas
representacoes do Estado que, como em Hegel, fazem da burocra-
cia um “grupo universal”, dotado da intuicio e da vontade de
interesse universal ou, como em Durkheim, muito prudente sobre
O assunto, um “Grgio de reflexdo” e um instrumento racional
encarregado de realizar o interesse geral.

A diliculdade especifica da questio do Estado prende-se ao
fato de que, sob a aparéncia de pensi-lo, a maior parte dos estudos
consagrados a esse objeto, sobretudo em sua fase de construgio e
consolida¢io, participam, de modo mais ou menos eficaz e mais
ou menos direto, de sua construcio, logo, de sua propria existén-
cia. E esse, particularmente, o caso de todos os estudos dos juristas
dos séculos XVI e XVII, que s6 fazem sentido se sabemos ver neles



nio contribuigdes meio atemporais 2 filosofia do Estado ou descri-
¢Oes quase sociolégicas, mas programas de acio politica que
pretendem impor uma visio particular do Estado, de acordo com
os interesses e os valores associados 2 posicdo ocupada por
aqueles que os produzem no universo burocrdtico em vias de
constitui¢do (o0 que € freqlientemente esquecido pelos melhores
trabalhos histdricos, como os da Escola de Cambridge).

A ciéncia social € ela mesma, desde a origem, parte integran-
te desse esfor¢co de construcio da representacio do Estado que faz
parte da prépria realidade do Estado. Todos os problemas coloca-
dos a respeito da burocracia, como a questdo da neutralidade e do
desinteresse, colocam-se também a respeito da sociologia que os
coloca; mas em um grau de dificuldade superior j4 que, tratando
deles, podemos colocar a questio de sua autonomia em relacio

ao Estado.

Eis porque é preciso pedir 2 histéria social das ciéncias
socjais que torne claras todas as adesdes inconscientes ao mundo
social que as ciéncias sociais devem 2 histdria da qual elas sao o
resultado, problematicas, teorias, métodos, conceitos etc. Descobri-
mos assim, especialmente, que a ciéncia social, na acepgio moder-
na do termo, nio é de modo nenhum a expressio direta das Jutas
sociais, como sugeriam aqueles que, para desacreditd-la, identifi-
cavam sociologia e socialismo; que ela € antes uma resposta aos
problemas que esses movimentos € seus prolongamentos tedricos
enunciam, e aqueles que eles fazem surgir pela sua existéncia: ela
encontra seus primeiros defensores entre os filantropos e os
reformadores, espécie de vanguarda esclarecida dos dominantes,
que espera da “economia social” (ciéncia auxiliar da ciéncia politi-
ca) a solucio dos “problemas sociais”, particularmente daqueles
colocados pelos individuos e grupos “problematicos”™.

Um olhar comparativo sobre o desenvolvimento das ciéncias
sociais permite postular que um modelo que visa dar conta das
variacdes do estado dessas disciplinas conforme as nagbes e
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anforme as épocas, deveria levar em conta dois fatores fundamen-
tais: por um lado, a forma que assume a demanda social de
conhecimento do mundo social, sobretudo em virtude da filosofia
dominante nas burocracias de Estado (particularmente liberalismo
ou keynesianismo), uma forte demanda estatal podendo assegurar
as condicbes favoriveis ao desenvolvimento de uma ciéncia social
relativamente independente das forgas econdmicas, mas fortemen-
te submissa as problemaiticas estatais; por outro lado, o grau de
fiutonomia do sistema de ensino e do campo cientifico em relacio
as forcas econdmicas e politicas dominantes — autonomia que
supde, sem divida, ao mesmo tempo, um grande desenvolvimento
dos movimentos sociais e da critica social dos poderes e uma
grande independéncia dos especialistas (penso nos durkheimia-
nos, por exemplo) em relagio a esses movimentos.

A histéria atesta que as ciéncias sociais nio podem aumentar
sua independéneia em relacio as pressdes da demanda social
condi¢do principal de seu progresso em diregiio 3 cientificidade,
sem o apoio do Estado: assim fazendo, correm o risco de perder’
sua independéncia em relacio a ele, a menos que estejam prepa-
radas para usar contra o Estado a liberdade (relativa) que o Estado
lhes garante.

4 concentragdo do capital

Antecipando os resultados da anlise, e modificando a céle-
bre férmula de Max Weber (“O Estado & uma comunidade humana
que reivindica com sucesso o monopdlio do uso legitimo da
violéncia fisica em um territério determinado™, eu diria que o
Estado € um x (a ser determinado) que reivindica com SuCesso o
monopalio do uso legitimo da vicléncia fisica e stmbolica em um
territdrio determinado e sobre o conjunto da populagio correspon-
dente. Se o Estado pode exercer uma violéncia simboélica é porque
ele se encarna tanto na objetividade, sob a forma de estruturas e
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de mecanismos especificos, quanto na “subjetividadej’ ou, se qui-
sermos, nas mentes, sob a forma de estruturas ment?ls, d{; esqu;
mas de percep¢io e de pensamento. Dado que ela € resulta Ziais
UM Processo que a institui, a0 mesmo empo, 11as estrutulras _so- A

e nas estruturas mentais adaptadas a essas estruturas, a 1nst1tu1?a'o
instituida faz com que se esqueca que resulta de uma loilga-seze
de atos de instituicio e apresenta-se com toda a aparéncia ¢o

natural.

Eis por que, sem divida, ndo hd intitrumento de ruptura mais
poderoso do que a reconstrugao da génese: 20 fazer comt ciu:
ressurjam os conflitos e os confrontos dos primeiros momento X
concomitantemente, os possiveis excluidos, c?la reatualiza a pc<1:>551
bilidade de que houvesse sido (e de que seja) c}e outro 13101 oe,
por meio dessa utopia pratica, recoloca em questic O possive q1~1e
se concretizou entre todos os outros. Rompendo (_:om a t.en_tagafa
de analise da esséncia, mas sem renunciar a intengao de cilsu-ngt;r
invariantes, gostaria de propor um moaiei.‘o de erfze?"gencm do
Estado, visando dar conta, de modo sistematico, ?la loglca. pr.op.rla-
mente histérica dos processos ao termo dos quz%ls se.1rzst1tu1.1f isso
que chamamos de Estado. Projeto dificil, quase 1r~reahz:aw"el, ja qu:
exige conciliar o rigor e a coeréncia d'fx construgao‘ tedrica com 2
submissiio aos dados, quase inesgotaveis, acumulados pela pesqui
sa histérica. |
Para dar uma idéia da dificuldade da empresa, v_o?dadtar
apenas um historiador que, por ficar no limite Fie sua espciiciah% ta’ rr;
s6 4 evoca parcialmente: “As zonas mais neghgencmd-as a histd
sio as zonas [fronteiricas. Por exemplo, as .frontelras er_ltre ztics)
especialidades: assim, o estudo do gov_erno exige o conhecu;in)
da teoria do governo (isto &, da historia do. pen?amentc_) p’o.1 i C? ,
o conhecimento da pritica do governo (isto €, da historia ;s
instituicoes) e, por Gltimo, o conhecimento dos Persgn;gensség
governo (logo, da historia social), ora, poucoes 1111s.tor1a ores o#o
capazes de se mover nessas diferentes especialidades con
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mesma seguranga. {...] H4 outras zonas fronteiricas da histéria que
exigiriam estudo como, por exemplo, a técnica da guerra nos
inicios da época moderna. Sem um conhecimento maior desses
problemas, é dificil avaliar a importincia do esforgo logistico feito
por cerio governo em certa campanha. Mas esses problemas
técnicos nido devem ser estudados apenas do ponto de vista do
historiador militar, no sentido tradicional do termo; o historiador
militar deve ser também um historiador do governo. H4 também
muitas lacunas na histdria das financas publicas e fiscais; também
1a o especialista deve ser mais do que um estrito historiador das
finangas, no sentido antigo do termo; ele precisa ser historiador do
governo e pelo menos um pouco economista. Infelizmente, a
fragmentacio da histéria em subsegdes, monopdlios de especialis-
tas, e a idéia de que certos aspectos da histéria estio na moda,

enquanto outros sairam de moda, nao contribuiu muito para essa

causa.”

O Estado € resultado de um processo de concentracio de
diferentes tipos de capital, capital de forca fisica ou de instrumentos
de coergio (exéreito, policia), capital econdmico, capital cultural, cu
melhor, de informagio, capital simbdlico, concentragio que, en-
quanto tal, constitui o Estado como detentor de uma espécie de
metacapital, com poder sobre os outros tipos de capital e sobre seus
detentores. A concentracio de diferentes tipos de capital (que vaj
junto com a construgio dos diversos campos correspondentes) leva,
de fato, & emergéncia de um capital especifico, propriamernte estatal,
que permite ao Estado exercer um poder sobre os diversos Ccampos
e sobre os diferentes tipos especificos de capital, especialmente
sobre as taxas de cimbio entre eles (e, concomitantemente, sobre as
relagbes de forga entre seus detentores). Segue-se que a construcio
do Estado estd em pé de igualdade com a construgao do campo do

. 3. Richard Bonney. “Guerre, fiscalité et activité d'Etat en France (1560-1600): Quelques
remarques préliminaires sur les possibilités de recherche”, iz Ph. Genet e M. Le Mené
(eds.) Genése de I'Etat moderne, Prélgvement et redistribution. Paris, CNRS, 1987, pp.
193-201; cit. p. 193.
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poder, entendido como o espaco de jogo no interior do qual os
detentores de capital (de diferentes tipos) lutam particularmente
pelo poder sobre o Estado, isto &, sobre o capital estatal que assegura
o poder sobre os diferentes tipos de capital e sobre sua reprodugio
(notadamente por meio da instituicio escolar).

Ainda que as diferentes dimensdes desses processos de
concentragio (forgas armadas, fisco, direito etc.) sejam interdepen-
dentes, é preciso, pela exigéncia da exposi¢io e da anilise,
examina-las uma a uma.

A concentracio do capital de forga fisica foi privilegiada na
maior parte dos modelos de génese do Estado, desde os marxistas,
inclinados a considerar o Estado como um simples 6rgio de
coergio, até Max Weber e sua definicio cldssica, ou de Norbert
Elias a Charles Tilly. Dizer que as forgas de coercdo (exército e
policia) se concentram, é dizer que as instituicdes com mandato
para garantir a ordem sao progressivamente separadas do mundo
social comum; que a violéncia fisica nao pode mais ser aplicada a
nao ser por um grupo especializado, com mandato especial para
esse fim, claramente identificado no Ambito da sociedade, centra-
lizado e disciplinado; ¢ que o exército profissional faz pouco a
pouco desaparecer as tropas feudais, ameacando diretamente a
nobreza em seu monopdlio estatutdrio da funcio guerreira. (E
preciso reconhecer que Norbert Elias, a quem, especialmente entre
os historiadores, atribui-se, de modo errbneo, idéias ou teses que
sio parte do fundo comum da sociologia, teve o mérito de
explorar todas as implicacdes da anilise weberiana, 20 mostrar que
o Estado s6 pdde assegurar progressivamente o monopélio da
violéncia destituindo seus concorrentes internos dos instrumentos
da violéncia fisica e do direito de exercé-la, contribuindo assim
para determinar uma das dimensdes essenciais do “processo de
civilizacao™.)

O Estado nascente deve afirmar sua forca fisica em dois
contextos diferentes: no exterior, em relacio a owtros Estados,
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existentes ou virtuais (os principes concorrentes), na e pela guerra
pela terra — que impde a criagdo de exéreitos poderosos; no interior
em relacio aos contra-poderes (principes) e a resisténcias (classes:
dominadas). As forcas armadas diferenciam-se, progressivamente, de
um lado, como forcas militares, destinadas 2 competicio e;1tre
Estados, e, de outro, como forgas policiais, destinadas 3 manutencio
da ordem interna. (Nas sociedades sem Estado, como a antiga Cabflia
ou 51 I§lﬁndia das sagas’, nio existe delegacio do exercicio da
Yxolenaa 4 um grupo especializado, claramente identificado no
amb_ito da sociedade. Por conseguinte, nio se pode escapar  logica
da vinganca pessoal, rekba, vendetta, ou da autodefesa. Dai deriva
a problemitica da tragédia: o ato do justiceiro — Orestes — niio é
u.m crime igual a0 ato inicial do criminose? Questao que o reconhe-
cimento da legitimidade do Estado leva a esquecer e que € lembrada
€m certas situagdes-limite.)

) A concentragio do capital de for¢a fisica passa pela instau-
ragao de um fisco eficiente, concomitante 3 unificacio do espaco
econdmico (criacio do mercado nacional). A cobranga de impostos
fe’itzll pelo Estado dindstico aplica-se diretamente ao conjunto dos
stditos — e niio, como o imposto feudal, apenas aos dependentes
que podem, por sua vez, taxar seus proprios homens. O irnposto,
de Estado, que aparece no Ultimo decénio do século XII, desenvaol-
ve-se vinculado ao crescimento das despesas de guerra. Qs impe-
rativos da defesa do territério, atribuidos primeiro ao olho por
olho, tornam-se pouco a pouco a justificativa permanente do
c,.‘arz’xter “obrigatério” e “regular” de impostos percebidos “sem
limite de tempo, a nio ser o definido pelo rei regularmente” e
aplicados direta ou indiretamente “a todos os grupos sociais”.

’Ir_lstaura-se assim, progressivamente, uma Iégica econdmica
especifica, fundada sobre o IMPosio sem contrapartida, a redistri-
buicdo funcionando como principio de transformacio do capital

4. Cf. W1 Miller, Bloodtaking and peacematking. Chicage, The University of Chicago, 1990.
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econdmico em capital simbdlico, primeiro concentrado na pessoa
do principe. (Seria preciso analisar em detalhe a passagem prfc?gre.s—
siva de um uso “patrimonial” — ou “feudal” - dgs re:cur.S(-)s Cllscms,
pelo qual uma parte importante da renda pablica & ut1l1?a la em
dadivas ou liberalidades destinadas a assegurar ao prlncnpe 0
reconhecimento de competidores potencials — e,. assim, e‘ntrei
outras coisas, o reconhecimento da legitimidade .do imposto fisca
— 2 um uso “burocritico” como “despesas piiblicas”, transfcfrm;-
¢io que é uma das dimensdes fundamentais da transformagio do
Estado dindstico em Estado “impessoal”.)

A instituicio do imposto {(contra a resisténcia dos contribufn.—

tes) estd em relagiio de causalidade circular com ° deser;vc; vi-
mento das forcas armadas, indispensiveis para amPhar ou defen-
der o territério controlado, donde a cobranga pOfswel de tnbuti;s
e impostos, mas também para impor, pela coergao, o gag;lmirrlnz
desse imposto. A instituicio do imposto fol o resultado de !
verdadeira guerra interna, feita pelos agentes do Estaf?lo antr.a al
resisténcias dos siditos, que se descobrem como tats, prmccinpa -
mente, se nio exclusivamente, descobrindo-se c_omo paga E)re§,
como contribuintes. As ordenagfes reais prescreviam quatrotmvili
de repressio em caso de atraso do imposto: en?bz’l.rgo, _;:cl)rlls ra;io
mento corporal (a prisio), constrangimentosysohdarloé,-' a chatan;e v
de guarnicdes militares. Portanto, a questaTo da leég;z.tzmtz Holz(mzﬁo
imposto ndo pode deixar de ser colocada (i\_orbert Elias te ;a_cse
ao observar que, no inicio, a cobranga de !m.postos apresen
como uma espécie de extorsao). 56 progresswame'nte se Iziassa i
ver no imposto um tributo necessirio s .ne.cessidades ue un
destinatirio que transcende a pessoa do rei, ito €, esse "Corpo

ficticio” que é o Estado.

A fraude fiscal existe ainda hoje para mostrar que a_le.glmlnn:;
dade do imposto nio é dada. Sabemos que, na fase _1{11(:1.3 )
resisténeia armada nlo era considerada como desobec}h_encmdas
ordenacdes reais, mas como defesa moralmente legitima dos
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direitos da familia contra um fisco ao qual se recusava a identifica-
£20 com 6 monarca justo e paternal.’ Desde os pagamentos feitos
na boa e devida forma ao Tesouro real, até o iltimo subcoletor,
encarregado do tributo local, interpurtha-se uma cascata de coleto-
res e de subcoletores que faziam surgir a suspeita reiterada de
alienacdo do imposto e de usurpacio da autoridade, uma longa
cadeia de pequenos encarregados, freqlientemente mal pagos,
suspeitos de corrupgio, tanto aos olhos de suas vitimas quanto aos
olhos dos detentores de oficios de nivel mais alto.’ O reconheci-
mento de uma instincia transcendente a0s agentes encarregados
de atualiza-la, realeza ou Estado, posta assim ao abrigo da critica
profana, encontrou sem divida um fundamento pratico na disso-
Ciagio entre o rei @ os executores injustos e corrompidos que o
€hganavanm ao mesmo tempo em que enganavam o povo. (Essa
disjun¢ao do rei ou do Estado em relagiio as encarnagdes concretas
do poder realiza-se no mito do “rei oculto”.”)

A concentragio das forcas armadas e dos recursos financei-
T0s necessarios para manté-las nio funciona sem a concentra¢io
de um capital simbdlico de reconhecimento, de legitimidade. E
preciso que os corpos de agentes encarregados de cobrar o
imposto e capazes de fazé-lo sem desvid-lo em proveito proprio e
0s métodos de governo e de gestio que ele pde em agio —
contabilidade, arquivos, julgamento das desavencas, procedimen-
tos, controle dos procedimentos etc. — possam ser conhecidos e
reconhecidos como legitimos, que sejam “facilmente identificados
com a pessoa, a dignidade do poder”, “que os guardas usem sua
libré, sejam autorizados por sewus emblemas, e justifiquem seus
mandados em seu nome”; e também que os simples contribuintes
possam “reconhecer a libré dos guardas, os escudos de armas das

5. Cf. J. Dubergé. Ia psychologie sociale de Fimpot. Paris, PUF, 1961, e G. Schmolders.
Fsychologie des finances et de U'impét. Paris, PUF, 1973,
. RH. Hilton. “Resistance 1o taxation and 1o other state impositions in Medieval England”,
in: Genése de ['Erat moderne, op.cit., pp- 169177, especialmente pp. 173-174.
7. CL.Y_-M. Bercé. Le roi caché. Pazis, Fayard, 1991.
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guaritas” e distinguir “os guardas dos coletores, agentes de finan-
cistas detestados e desprezados, dos cavaleiros reais, dos arqueiros
do marechalato, do Preboste do Pago ou dos Guardas de Corpos,
considerados inatacdveis em razio de sua tlnica com as cores da

8
realeza.”

Todos os autores concordam em associar o desenvolvimento
progressivo do reconhecimento da legitimidade dos impostos
oficiais 2 emergéncia de uma forma de nacionalismo. De fato, €
provavel que a percepgio geral sobre os impostos tenha contribui-
do para a unificagio do territério ou, mais exatamente, para a
construgio, na realidade e nas representagdes, do Estado como
territorio unitdrio, como realidade unificada pela submissio as
mesmas obrigacdes, elas mesmas impostas pelos proprios impera-
tivos de defesa. E também provavel que essa consciéncia “nacio-
nal” tenha se desenvolvido antes entre os membros das institiicoes
representativas, que surgem vinculadas a discussio sobre o impos-
to: de fato, sabemos que essas instAncias estio tanto mais dispostas
a consentir nos impostos quanto mais esses thes parecam motiva-
dos, nio pelos interesses privados do principe, mas pelos interesses
do pais, na primeira linha dos quais estdo os imperativos de defesa
do territério. O Estado inscreve-se progressivamente €111 um espaco
que ndo é ainda esse espaco nacional que se tornard em seguida,
mas que ji se apresenta como uma instdncia de soberania, por
exemplo, com o monopdlio do direito de imprimir moedas (o ideal
dos principes feudais e, mais tarde, dos reis da Franga era que nos
territérios submetidos a seu dominio se utilizasse apenas a sua
moeda, pretensio que $6 serd realizada sob Lufs XIV), e como
suporte de um valor simbélico transcendente.

A concentracio do capital econdmico vinculado 2 instaura-
cio de um fisco unificado acompanha a concentragio do capital
de informagdo (do qual o capital cultural é uma dimensio), ele

8. Y.-M. Bercé. “Pour une éwde institutionnelle et psychologique de l'impét modeme”,
in: Genése de PEtat moderne, op. cit.
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proprio acompanhado da unificacio do mercado cultural. Assim,
muito cedo, os poderes piblicos realizam pesquisas a respeito do
estado dos recursos (por exemplo, desde 1194, a “avaliagio dos
sargentos”, enumeracio dos carretos e dos homens armados que
83 aldeias e abadias reais deviam fornecer quando o rei reunisse
seu exército; em 1221, um embrido de orcamento, um rol de receita
e despesa). O Estado concentra a informac¢io, que analisa e
redistribui. Realiza, sobretudo, uma unificacdo tedrica. Situando-se
do ponto de vista do Todo, da sociedade em seu conjunto, ele é o
responsivel por todas as operacdes de totalizagdo, especialmente
pelo recenseamento e pela estatistica ou pela contabilidade nacio-
nal, pela objetivacdo, por meio da cartografia, representacio uni-
tdria, do alto, do espago, ou simplesmente por meio da escrita,
instrumento de acumula¢io do conhecimento (por exemplo, com
os arquivos) e de codificacdo como unificagio cognitiva que
implica a centralizacio e a monopolizagio em proveito dos ama-
nuenses ou dos letrados.

A Cultura € unificadora: o Estado contribui para a unificagio
do mercado cultural ao unificar todos os cédigos — juridico,
lingiiistico, métrico — e ao realizar 2 homogeneizacao das formas
de comunicacio, especialmente a burocritica (por exemplo, os
formuldrios, os impressos etc.). Por meio dos sistemas de classifi-
cagio (especialmente de 2cordo com a idade e o sexo) inscritos no
direito, dos procedimentos burocriticos, das estruturas escolares e
dos rituais sociais, especialmente notiveis no caso da Inglaterra e
do Japio, o Estado molda as estruturas mentais e impde principios
de visio e de divisio comuns, formas de pensar que estio para o
pensamento culto assim como as formas primitivas de classificacio
descritas por Durkheim e Mauss estio para o “pensamento selva-
gem”, contribuindo para a construgido do que designamos comu-
mente como identidade nacional — ou, em linguagem mais tradi-
cional, o carater nacional. (E sobretudo por meio da Escola que,
com a generalizacio da educacgiio primdria durante o século XIX,
exerce-s¢ 4 ag¢do unificadora do Estado na questio da cultura,
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elemento fundamental da construcic do Estado-nagio. A criagio
da sociedade nacional acompanha a afirmagio da possibilidade da
educacio universal: todos os individuos sao iguais perante a lei, o
Estado tem ¢ dever de fazer deles cidadios, dotados dos meios
culturais de exercer ativamente seus direitos civis.)

Ao impor e inculcar universalmente (nos limites de seu
ambito) uma cultura dominante assim constituida em cultura na-
cional legitima, o sistema escolar, particularmente através do
ensino da histéria e, especialmente, da histéria da literatura, inculca
os fundamentos de uma verdadeira “religifio civica” e, mais preci-
samente, os pressupostos fundamentais da imagem (nacional) de
si. Assim, como Philip Corrigan e Derek Sayer mostram, os ingleses
aderem em ampla medida — isto €, bem além dos limites da classe
dominante — ao culto de uma cultura duplamente especial,
burguesa e nacional, por exemplo, com o mito da Englishness,
entendido como conjunto de qualidades indefiniveis e inimitiveis
(pelos nao-ingleses) — reasonableness, moderation, pragmatism,
hostility to ideology, quirkiness, eccentricity’ Bem visivel no caso
da Inglaterra, que perpetua com uma extraordindria continuidade
(no ritual judiciario ou no culto 2 familia real, por exemplo) uma
tradicio muito antiga, ou no caso do Japio, onde a invengio da
cultura nacional est diretamente ligada 2 invencio do Estado, na
Fran¢a a dimensio nacionalista da cultura € mascarada por uma
aparéncia universalista: a propensio a conceber a anexacgio a
cultura nacional como promog¢io 4 universal é tanto o principio da
visdo brutalmente integradora da tradi¢io republicana (particular-
mente alimentada pelo mito fundador da Revolu¢io universal)
quanto das formas perversas do imperialismo universalista e do
nacionalismo internacionalista.”

9. Ph. Corrigan e D. Saver. The great arch, English state formation as cultural revolution.
Oxford, Basil Blackwell, 1985, p.103 ss.

10. Cf. P. Bourdieu. “Deux impérialismes de 'universel”, irz: C. Fauré e T. Bishop (eds.)
L'Amérigue des Frangais. Paris, Frangoise Bourin, 1992, pp. 149-155. A cultura é parte
tio profunda dos simbolos patridticos que todo questionamento critico sobre suas
fungdes e seu funcionamento tende a ser percebido como fraigdo e sacrilégio.
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A unificagio cultural e lingiiistica é acompanhada pela impo-
sicao da lingua e da cultura dominantes como legitimas e pela
rejeicio de todas as outras como indignas (patod). O acesso de
uma lingua ou de uma cultura particular 3 universalidade tem como
efeito remeter todas as outras 2 particularidade; além disso, dado
que a universalizagio das exigéncias assim instituidas n3o é acom-
panhada pela universaliza¢io do acesso aos meios de satisfazé-las,
ela favorece tanto a monopolizagio do universal por alguns quanto
o esbulho de todos os outros, de certa maneira mutilados em sua
humanidade.

O capital simbdlico

Tudo remete 2 concentragio de um capital simbdlico de
autoridade reconhecida que, ignorado por todas as teorias sobre 2
génese do Estado, surge como a condicio ou, pelo menos, como
© acompanhamento de todas as outras formas de concentracio, se
elas &m uma certa permanéncia. O capital simbélico é uma
propriedade qualquer (de qualquer tipo de capital, fisico, econd-
mico, cultural, social), percebida pelos agentes sociais cujas cate-
gorias de percepgio sio tais que eles podem entendé-las (perce-
bé-las) e reconhecé-las, atribuindo-lhes valor. (Um exemplo: 2
honra nas sociedades mediterraneas é uma forma tipica de capital
simbélico que s6 existe pela reputagio, isto &, pela representacio
que os outros se fazem dela, na medida em que compartilham um
conjunto de crengas apropriadas a fazer com que percebam e
apreciem certas propriedades ¢ certas condutas como honrosas ou
desonrosas.) Mais precisamente, € a forma que todo tipo de capital
assume quando € percebido através das categorias de percep¢io,
produtos da incorporagio das divisdes ou das oposicdes inscritas
na estrutura da distribuigdo desse tipo de capital (como forte/fragil,
grande/pequeno, rico/pobre, culto/inculto etc.). Segue-se que o
Estado, que dispde de meios de impor e de inculcar principios
durdveis de visdo e de divisio de acordo com suas proprias
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estruturas, € o lugar por exceléncia da concentracio e do exercicio
do poder simbélico.

O processo de concentragdo do capital juridico, forma obje-
tivada e codificada do capital simbélico, segue sua logice prépria,
que ndo é a da concentracio do capital militar nem a do capital
financeiro. Na Europa, nos séculos Xl e XIII, coexistem jurisdi¢des
eclesidsticas, as cortes do cristianismo, e diversas jurisdicdes laicas,
a justica do rei, as justicas senhoriais, as dos comuns (das aldeias),
as das corporagdes, as do comércio.! A jurisdicio do senhor
justiceiro so se exerce sobre os vassalos ¢ todos os que moram em
suas terras (os vassalos nobres, os homens livres niio-nobres e os
servos estavam submetidos a regras diferentes). Originalmente, o
rei s6 tem jurisdi¢io sobre o dominio real e apenas julga os
processos entre seus vassalos diretos e os habitantes de seus
préprios dominios; mas, como observa Marc Bloch, pouco a
pouco, a justi¢a real “insinua-se” em toda a sociedade."? Apesar de
nao ser o resultado de uma intenciio, e ainda menos de um plano,
de nio ser objeto de nenhum acordo entre aqueles que dele se
beneficiam, especialmente o rei e os juristas, o movimento de
concentragio orienta-se sempre em uma mesma direcio, e cria-se
um aparelho juridico. Primeiro, os prebostes dos- quais fala o
“testamento de Filipe Augusto” (1190), depois os magistrados,
oficiais superiores da realeza, que controlam as cortes solenes e os
prebostes; em seguida, com Sdo Luls, corpos diferenciados, o
Conselho de Estado, o Tribunal de Contas, o tribunal judicidrio (a
Curia regis propriamente dita), que toma o nome de Parlamento e
que, sedentirio e composto exclusivamente de legisladores, torna-
se um dos principais instrumentos da concentracio do poder
judicidrio nas maos do rei, gracas ao procedimento da apelagio.

11. Cf. A. Esmelin. Histoire de la procédure criminelle en France et spécialement de ln
procédure inquisitoire depuis le XIF stécle jusqu’a nos jowrs. Paris, 1882. Reedicio:
Frankfuit, Verlag Saver und Auvermann KG, 1969; e H. J. Berman. Law and revolution,
The formation of western legal tradition. Cambridge, Harvard University Press, 1983.

12. M. Bloch. Seigneuric frangaise et inanoir anglais. Paris, A. Colin, 1967, p. 85.
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A justi¢a real, pouco a pouco, chama para si a maior parte
das causas criminais que antes iam parar nos tribunais dos senho-
res ou da Igreja: 0s “casos reais”, que atingem os direitos da realeza,
sio reservados aos funcionirios reais (casos de crimes de lesa-ma-
jestade: moedeiros falsos, falsificadores de sinete); mas os juristas
desenvolvem, sobretudo, uma teoria da apelagdo, que submete ao
rei todas as jurisdi¢des do reino. Enquanto as cortes feudais eram
soberanas, admitia-se que, em qualquer julgamento feito por um
senhor justiceiro, a parte ofendida poderia recorrer ao rei, se o
julgamento fosse contririo aos costumes da regido: esse procedi-
mento, chamado de suplica, transforma-se 20s poucos em apela-
¢20. Os julgadores progressivamente desaparecem das cortes feu-
dais para dar lugar a juristas profissionais, a oficiais de justica. A
apelagido segue a regra do dominio: apela-se do senhor inferior 20
senhor de nivel superior e, do duque ou do conde, ao rei (sem
poder saltar niveis e apelar diretamente ao rei).

Apoiando-se sobre os interesses especificos dos juristas
(exemplo tipico.de interesse pelo universal), vinculados ao Estado
€ que, como veremos, criam todo tipo de teorias legitimadoras, de
acordo com as quais o rei representa o interesse comum e deve a
todos seguranga e justica, a realeza restringe a competéncia das
jurisdi¢tes feudais (e faz 0 mesmo com as jurisdicbes eclesidsticas:
limitando, por exemplo, o direito de asilo da Igreja).

O processo de concentragdo do capital juridico acompanha
o processo de diferenciagdo que resultou na constituicio de um
campo juridico autbnomo. O corpo judicidrio organiza-se e hierar-
quiza-se: os prebostes tornam-se juizes comuns de casos comuns;
os meirinhos e os fiscais de ambulantes sedentarizam-se e contam,
cada vez mais, com lugar-tenentes que se tornam oficiais de justica
irremoviveis, que aos poucos destituem os titulares, os meirinhos,
que passam a ter fun¢des puramente honorificas. No século X1V,
temos a aparicio do ministério priblico, encarregado da persegui-
¢io por oficio. O rei tem também procuradores titulares, que agem
€M Seu nome, € que, pouco a pouco, tornam-se funcionirios.
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O decreto de 1670 encerra o processo de concentragio que
progressivamente despojou as jurisdigbes eclesidsticas e senhoriais
em proveito das jurisdi¢des reais. Ele ratificou as conquistas progres-
sivas dos juristas: a competéncia do local do delito torna-se regra; a
precedéncia dos juizes do rei sobre os senhores € confirmada; os
casos da realeza sio arrolados; os privilégios eclesisticos e comu-
nais sio anulados, estabelecendo-se que os juizes de apelagdo sejam
sempre juizes do rei. Em resumo, a competéncia delegada sobre uma
certa instdncia (um territdrio) toma o lugar da precedéncia ou da
autoridade diretamente exercida sobre as pessoas.

Em seguida, a construciio das estruturas juridico-administra-
tivas constitutivas do Estado acompanha, na Frang¢a, a construcio
do corpo de juristas e do que Sarah Hanley chama de “Family-State
compact’, 0 contrato entre o COrpo de juristas que se constitui
como tal, controlando rigorosamente sua propria reprodugio, € o
Estado. “The Family-State compact provided a formidable family
model of socioeconomic authority which influenced the state model
of political power in the making at the same time. n3

A concentracio do capital juridico é um aspecto, ainda que
central, de um processo mais amplo de concentragio do capital
simbdlico sob suas diferentes formas, fundamento da autoridade
especifica do detentor do poder estatal, particularmente de seu
poder, misterioso, de nomear. Assim, por exemplo, o rei esforga-se
para controlar o conjunto de circulagio das honrarias a que oS
fidalgos podiam aspirar: empenha-se em tornar-se senhor das
grandes benesses eclesidsticas, das ordens de cavalaria, da distri-
bui¢io de cargos militares, de cargos na corte €, por dltimo e
sobretudo, dos titulos de nobreza. Assim, pouco a pouco, consti-
i-se wma instdncia central de nomeagdo.

13. 8. Hanley. “Engendering the State: Family formation and State building in early modern
France”, French Historical Studies 16 (primavera de 1989), pp. 4-27. (*O conjunto
familia-estade oferecia um imponente modelo da autoridade socioecondmica baseado
na familia, que influenciou o modelo de poder politico do Estado em formagio na
mesma época.”)
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Isso faz lembrar os nobres de Aragio que, de acordo com
V.G. Kiernan, diziam-se ricoshombres de natura, fidalgos por
natureza ou nascimento, por oposi¢io aos nobres criados pelo rei.
A distingdo, que evidentemente tem seu papel nas lutas no interior
da nobreza ¢ entre a nobreza e o poder do rei, € importante: ela
opde duas vias de acesso 2 nobreza; a primeira, “natural”, nio é
sendo a hereditariedade e o reconhecimento piblico -— pelos
outros nobres e pelos plebeus; a segunda, legal, ¢ o enobrecimento
pelo rei. Ambas as formas de consagracio coexistiram durante
longo perfodo. Mas, como bem mostra Arlette Jouanna”, com a
concentragdo do poder de enobrecer nas mios do rei, a honra
estatutdria, fundada no reconhecimento dos pares e dos plebeus,
afirmada e defendida pelo desafio e a proeza, pouco a pouco, da
lugar as honrarias atribuidas pelo Estado, que, como uma moeda
fiducidria ou um tftulo escolar, tem valor em todos os mercados
controlados pelo Estado. Como conseqiiéncia, ¢ rei concentra cada
vez mais o capital simbélico (0 que Mousnier chama de “as
fidelidades™”) e seu poder de distribuir esse capital sob a forma de
cargos e de honrarias concebidas como recompensas ndo cessa de
crescer: o capital simbélico da nobreza (honra, reputagio), que se
apoiava na estima social, tacitamente atribuida por consenso social
mais ou menos consciente, encontra uma objetivagiio estatutdria,
quase burocritica (sob a forma de editos e de decretos que apenas
reconhecem o consenso). Podemos ver um indicador disso nas
“grandes pesquisas sobre a nobreza”, feitas por Luis XIV e Colbert:
o decreto de 22 de margo de 1666 ordena a criagiic de “um catdlogo
com os nomes, sobrenomes, residéncia e brasio dos verdadeiros
fidalgos”. Os intendentes passam pelo crivo os titulos de nobreza
(os genealogistas das ordens do rei e o juiz de brasdes entram em -
conflito a respeito de quem € verdadeiramente nobre). Como

14. A. Jovanna. Le devoir de révolte, la noblesse frangaise et la gestation de I'Etat moderne,
1559-1561. Paris, Fayard, 1989,

15. R. Mousnier. Les institutions de la France sous la monarchie absolue. 1, Paris, PUF, 1980,
p. 94.
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ocorre com a nobreza togada, que deve sua posigio a seu capital
cultural, estamos muito proximos da légica da nomeacio estatal e
do cursus bonorum ancorado no titulo escolar.

Em resumo, passamos de um capital simbélico difuso, apoia-
do apenas no reconhecimento coletivo, a um capital simbdélico
objetivado, codificado, delegado e garantido pelo Estado, burocra-
tizado. As leis suntudrias, que tendem a regulamentar de maneira
rigorosamente hierarquizada a distribui¢iio de manifestagdes sim-
bélicas (especialmente as vestimentas) entre os nobres e os ple-
beus, e talvez sobretudo entre os diferentes niveis da nobreza, sdo
um exemplo bem claro desse proc:e:sso.16 O Estado regulamenta o
uso de tecidos e de guarni¢des de ouro, prata e seda: assin, garante
a nobreza contra a usurpacio dos plebeus, mas, ao mesmo tempo,
estende e reforca seu controle sobre a hierarquia no interior da
nobreza.

O declinio do peder de distribuigiio autdénoma dos senhores
tende a assegurar ao rei o monopdlio do enobrecimento e a
transformagio progressiva dos cargos, concebidos como recom-
pensas, em postos de responsabilidade, que exigiam conipeténcia
e a inscricio em um cursis honorum, evocativo de uma carreira
burocritica, assegura a ele o monopolio da romeagdo. Assim,
pouco a pouco, institui-se essa forma extremamente misteriosa de
poder que é o power of appointing and dismissing the bigh officers
of state. Constituido, assin, em fountain of bonour, of office and of
privilege, no dizer de Blackstone, o Estado distribui as honrarias
(honours), sagrando knights e baronets, inventando novas ordens
de cavalaria (knighthood), conferindo precedéncias cerimoniais,
nomeando pares (peers) e todos os detentores de fun¢des publicas
importames.”

16. M. Fogel. “Modigle d'état et modele social de dépense: Les lois somptuaires en France
de 1485 2 1560, i Ph. Genete M. Le Mené, Genése, op. cit., pp. 227-235, especialmente
p. 232.

17. F.W. Maitland. The constitutional bistory of England. Cambridge, Cambridge University
Press, 1948, p. 429.
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Definitivamente, a nomeacio € um ato misterioso, que obe-
dece a uma légica semelhante 2 da magia, tal como a descreve
Marcel Mauss. Assim como o feiticeiro mobiliza todo o capital de
crenga acumulado pelo funcionamento do universo maégico, o
presidente da republica que assina um decreto de nomeagio ou o
médico que assina um atestado (de doenga, de invalidez etc.)
mobilizam um capital simbdélico acumulado em toda a rede de
relagdes de reconhecimento, constitutivas do universo burocritico.
Quemn atesta a validade do atestado? Aquele que assinou o titulo
que licencia para atestar. Mas quem deu licenca a este? Somos
levados a uma regressio ao infinito, ao final da qual “é preciso
parar” e podemos, como os tedlogos, escolher atribuir o nome de
Estado ao ultimo (ou 2o primeiro) anel da longa cadeia dos atos
oficiais de consagracio.”® E ele que, agindo como uma espécie de
banco de capital simbélico, garante todos os atos de autoridade,
atos arbitrdrios, mas que nio sdo vistos como tais, atos de “impos-
tura legitima”, como diz Austin: o presidente da republica € alguém
que se toma por presidente da repiblica, mas que, diferentemente
do louco que se toma por Napoledo, é reconhecido como autori-
zado a fazé-lo.

A nomeagio ou o atestado pertencem a categoria dos atos
ou discursos oficiais, simbolicamente eficientes porque realizados
em situacio de autoridade, por pessoas autorizadas, “oficiais”,
agindo ex officio como detentores de um officium (publicum), de
uma fungio ou de um cargo atribuido pelo Estado: o veredito do
juiz ou do professor, os procedimentos de registro oficial, averigua-
¢des ou atas de sessio, atos destinados a produzir um efeito de
direito, como 0s atos do estado civil, de nascimento, casamento ou
falecimento, ou os atos de venda, tem a capacidade de criar (ou
de instituir), pela magia da nomeagio oficial, uma declaracio
pablica, cumprida nas formas prescritas, pelos agentes autorizados

18. Tratande de Kafka, mostrei como a visdo sociolégica e a visdo teolégica se encontram,
apesar da oposigio aparente (P. Bourdieu. “La demiére instance”, i Le siécle de Kafka.
Paris, Centre Georges-Pompidou, 1984, pp. 268-270).
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e devidamente registrada nos registros oficiais, de identidades

sociais socialmente garantidas (as de cidadio, de eleitor, de contri-

buinte, de pai, de proprietirio etc.), ou de unides e de grupos

legitimos (familias, associacdes, sindicatos, partidos etc.). Ao enun-

ciar, com autoridade, que um ser, coisa ou pessoa, existe em
verdade (veredito) em sua definicio social legitima, isto €, € o que
estd autorizado a ser, ¢ que tem direito a ser, o ser social que ele

tem o direito de reivindicar, de professar, de exercer (por oposigio
ao exercicio ilegal), o Estado exerce um verdadeiro poder criador,

quase divino (uma série de lutas, aparentemente dirigidas contra
ele, reconhece, de fato, esse poder ao lhe pedir que autorize uma
categoria de agentes determinados — as mulheres, os homosse-
xuais — a ser oficialmente, isto &, publica e universalmente, o que
ela &, até entdo, apenas para si mesma). Basta pensar na forma de
imortalidade que ele concede, através de atos de consagragio,
como as comemoragdes ou a canonizacio escolar, para que se
possa dizer, alterando as palavras de Hegel, que “o juizo do Estado
é o juizo final”. (Dado que a publicacio, no sentido de procedi-
mento que tem como objetivo tornar publico, levar ao conheci-
mento de todos, encerra sempre a possibilidade de uma usurpagio
do direito de exercer a violéncia simbdlica legitima, que € prépria
do Estado — e que se afirma, por exemplo, na promulgagio de
uma lei, o Estado pretende sempre regulamentar todas as formas
de edigio, impressido e publicagio de livros, representacdes tea-
trais, discurso publico, caricatura etc.)

A construgdo estatal dos espiritos

Para compreender verdadeiramente o poder do Estado no
que ele tem de mais especifico, isto €, a forma particular de eficdcia
simbdlica que ele exerce, € preciso, como sugeri em um artigo ji
antigo™, integrar em um mesmo modelo explicativo tradigdes

intelectuais tradicionalmente percebidas como incompativeis. As-

19. P. Bourdieu. “Sur le pouvoir symbolique”, Annales 3 (junho de 1977), pp. 405-441.
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s‘im, € preciso, primeiro, superar a oposicio entre uma visio
fisicalista do mundo social, que concebe as relagdes sociais como
relagbes de forga fisica, e uma visio “cibernética” ou semiolégica
que faz das relagdes de forca simbélica, relacdes de sentido’
relagdes de comunicacio. As relagbes de forga mais brutais szo, ac;
mesmo tempo, relagdes simbdlicas e os atos de submissio. de
obediéncia, siio atos cognitivos que, como tais, pdem em prz’;tica
as.esfn%turas cognitivas, as formas e categorias de percepgio, os
principios de visio e de divisio: os agentes sociajs constroem o
mundo social através de estruturas cognitivas (“formas simbdlicas”
como diz Cassirer; formas de classificacio, como diz Durl«:heimf
principios de visio e de divisio; virias maneiras de dizer a mesmz:
coisa em tradi¢des tedricas mais ou menos distanciadas), susceti-
veis de serem aplicadas a todas as coisas do mundo e, em
particular, 4s estruturas sociais. ,

Essas estruturas cognitivas sio formas historicamente consti-
tuidas, logo, arbitrdrias, no sentido de Saussure, convencionais, ex
instituto, como dizia Leibniz, das quais se pode tracar a génese
social. Generalizando a hipétese de Durkheim, segundo a qual as
“formas de classificaciio” que os “primitivos” aplicam ao mundo
sao produto da incorporagio das estruturas dos grupos nas quais
e_les estdo inseridos, podemos supor que, nas sociedades diferen-
ciadas, o Estado pode impor e inculcar de modo universal, na
escala de um certo dmbito territorial, estruturas cognitivas e, de
avaliacio idénticas, ou semelhantes, e que € deste fato que deriva
um “conformismo Iégico” e um “conformismo moral” (expressGes
de Durkheim), um acordo ticito, pré-reflexivo, imedijato. sobre o
sentido do mundo, que é o fundamento da experiéncia d;; mundo
como “mundo do senso comum”. (Os fenomendlogos, que escla-
feceram essa experiéncia, e os etnometodsélogos, que se atribuem
0 projeto de descrevé-la, ndo oferecem os modos de fundamenti-
la, de mostrar sua razio: deixam de colocar em questio a constru-
¢do social dos principios de construcao da realidade social que se
esforcam por explicitar, e de questionar a contribuicio do Estado
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para a constitui¢io dos principios de constituicio que os agentes
pdem em pritica para produzir a ordem social.)

Em sociedades pouco diferenciadas, € através de toda a
organizag¢do espacial e temporal da vida social e, especialmente,
através de rilos de institui¢do, que estabelecem diferencgas definiti-
vas entre aqueles que sofreram o rito ¢ aqueles que nio o sofreram,
que se instituem nos espiritos (ou nos corpos) os principios de
visao € de divisdo comuns (cujo paradigma € a oposi¢io entre o
masculino e o feminino). Nas nossas sociedades, o Estado contribui
de maneira determinante na producio e reproducio dos instru-
mentos de construgio da realidade social. Enquanto estrutura
organizacional e instincia reguladora das priticas, ele exerce
permanentemente uma acdo formadora de disposicSes duradou-
ras, através de todos os constrangimentos e disciplinas corporais e
mentais que impde, de maneira uniforme, a0 conjunto dos agentes.
Ou seja, ele impoe e inculca todos os principios de classificagio
fundamentais, de acordo com o sexo, a idade, a “competéncia” etc.,
e € o fundamento da eficicia simbélica de todos os ritos institucio-
nais, de todos os que fundamentam a familia, por exemplo, e
também de todos os que operam no funcionamento do sistema
escolar, lugar de consagracdo, no qual se instituem, entre os eleitos
e os eliminados, diferencas duradouras, freqlientemente definiti-
vas, 4 maneira daquelas instituidas pelo ritual de amplia¢io da

nobreza.

A construcio do Estado é acompanhada pela construgio de
uma espécie de um transcendental histérico comum, imanente a
todos os seus “sujeitos”. Através do enquadramento que impde as
praticas, o Estado instaura e inculca formas e categorias de percep-
¢do e de pensamento comuns, quadros sociais da percepgio, da
compreensio ou da memdria, estruturas mentais, formas estatais
de classificacio. E cria, assim, as condi¢des de uma espécie de
orquestragio imediata de habitus que &, ela propria, o fundamento
de uma espécie de consenso sobre esse conjunto de evidéncias
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compartilhadas, constitutivas do senso comum. Assim é, por exem-
plo, que os grandes ritmos do calendirio social, especialmente a
estrutura das férias escolares, determinam as grandes “migracdes
sazonais” das sociedades contemporaneas, que garantem, 20 mes-
mo tempo, referéncias objetivas comuns e principios de divisio
subjetivos coletivos, assegurando, para além da irredutibilidade do
tempo vivido, “experiéncias internas do tempo” suficientemente
compartilhadas para tornar possivel a vida social,

' Mas, para compreender verdadeiramente a submissio ime-
diata que a ordem estatal obtém, é preciso romper com o intelec-
tualismo da tradi¢io neo-kantiana e perceber que as estruturas
cognitivas nio sio formas da consciéncia, mas disposi¢bes do
COIpo, € que a obediéncia que prestamos s injungbes estatais nio
pode ser compreendida como submissio mecinica a uma forga
fem como consentimento consciente a uma ordem (no sentido
duplo). O mundo social estd semeado de chamados & ordem, que
$6 funcionam como tais para aqueles que estio predispostos a
percebé-los, e que reanimam disposigbes cotporais profundamen-
te enraizgldas, que nio passam pelas vias da consciéncia e do
calculo. E essa submissio déxica dos dominados 2s estruturas de
uma ordem social da qual suas estruturas mentais sio o produto
que o marxismo impede de compreender, porque permanece
encerrado na tradigio intelectualista das filosofias da consciéncia:
na no¢io de “falsa consciéncia”, que invoca para dar conta dos
efeitos de dominagio simbdlica, é “consciéncia” que estd demais
e falar de “ideclogia” ¢ situar na ordem das representagcoes, susce-,
tiveis de transformacio através dessa conversio intelectual que
chamamos de “tomada de consciéncia”, o que se situa na ordem
das crengas, isto €, nas mais profundas das disposicoes corporais.
A submissio & ordem estabelecida & produto do acordo entre as
estruturas cognitivas que a histéria coletiva (filogénese) e indivi-
dual (ontogénese) inscreveram nos COTPOS € nas estruturas objeti-
vas do mundo ao qual se aplicam: a evidéncia das injungdes do
Estado s6 se imp&e de maneira tao poderosa porque ele impds as
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estruturas cognitivas segundo as quais ¢ percebido. (Seria preciso
retomar, dessa perspectiva, uma analise das condi¢des que tornam
possivel o sacrificio supremo: pro pairia mori.)

Mas é preciso superar a tradicio neo-kantiana, miesmo.efn
sua forma durkheimiana, em um outro ponto, pedindo 2 tradigdo
estruturalista os instrumentos indispensdveis para pensar ot fgtos
simbélicos como sistemas. De fato, se o estruturalismo 51mb011c?,
ao privilegiar o opus operatim, condena-se 2 ignor’a_r a d'imen’sao
ativa da producgio simbdlica, especialmente a mzﬂca, isto &, a
questio do modus operandi, ele teve, com Lév1—Strausis {ou o
Foucault de As palavras e as coisas), o mérito de dedicar-se a
resgatar a coeréncia dos sistemas simbolicos, considerados co’rno
tais, isto €, um dos principios mais importantes de ’sua gﬁcacza
(como se percebe bem no caso do direito, onde ela € depb'fzrada—
mente buscada, mas também no caso do mito e da religiao). A
ordem simbélica apdia-se sobre a imposi¢io, ao conjunto dgs
agentes, de estruturas cognitivas que devem parte de sua consis-
téncia e de sua resisténcia ao fato de serem, pelo menos na
aparéncia, coerentes € sistematicas e estarem ob]etwgmex}te em
consonancia com as estruturas objetivas do mundo social. E r}e§se
acordo imediato e tacito (oposto em tudo 2 um contr_ato‘ éxplicito)
que se apdia a relagio de submissio déxica que nos liga, por _todos
os liames do inconsciente, a ordem estabelecida. O reconhemm.en—
to da legitimidade ndo &, como acreditava Max Webgr, urr% ato livre
da consciéncia esclarecida. Ela se enraiza no acordo imediato entre
43 estruturas incorporadas, tornadas inconscientes,_ ciomo as qu?
organizam oS TitMos temporais (por exemplo, a divisao em horas,
inteiramente arbitriria, do emprego do 1empo escolar), € as estru-
turas objetivas.

E esse acordo pré-reflexivo que explica a facil%dadia, d“e fato
espantosa, com que o8 dominantes impdem sua dormr}agao: Nada
¢ mais surpreendente, para quem considera as relacdes humanas
com um olhar filoséfico, do que perceber a facilidade com que ©s
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mais numerosos (¢he many) sdo governados pelos menos numero-
sos (the few) e observar a submissdo implicita com que os homens
anulam seus préprios sentimentos e paixdes em favor de seus
dirigentes. Quando nos perguntamos através de que meios essa
coisa espantosa se realiza, percebemos que, como a for¢a estd
sempre do lado dos governados, os governantes nio tém nada que
0§ sustente a ndo ser a opinizo. O governo apdia-se, portanto,
apenas sobre a opinifio ¢ esse axioma se aplica tanto a0s governos
mais despéticos e mais militarizados quanto aos mais livres € mais
populares.”® O espanto de Hume coloca a questio fundamental
de toda filosofia politica, questio que paradoxalmente ocultantos
ao colocar um problema que nio se coloca verdadeiramente como
tal na vida cotidiana, o da legitimidade. De fato, o que & proble-
miatico € que, no essencial, a ordem estabelecida nio é um
problema; fora das situagdes de crise, a questao da legitimidade do
Estado, e da ordem que o institui, nzo se coloca. O Estado nio tem,
necessariamente, necessidade de dar ordens, ou de exercer coer-
¢io fisica, para produzir um mundo social ordenado: pelo menos
enquanto puder produzir estruturas cognitivas incorporadas que
estejam em consonancia com as estruturas objetivas, assegurando

assim a crenga da qual falava Hume, a submissdo doéxica a ordem
estabelecida.

Dito isso, ndo se pode esquecer que essa crenga politica
primordial, essa doxa, é uma ortodoxia, uma visio correta, domi-
nante, que 56 se impds ao cabo de lutas contra visdes concorrentes;
e que a “atitude natural” da qual falam os fenomendlogos, isto €,
a experiéncia primdria do mundo do senso comum, é uma rela¢io
politicamente construida, como as categorias de percepcio que a
tornam possivel. O que se apresenta hoje como evidéncia, aquém
da consciéncia e da escolha, foi, com freqiiéncia, alvo de lutas e 56
se instituiu ao fim de enfrentamentos entre dominantes e domina-

20. D. Hume. “On the first principles of government”, in: Essays and treatises on several
subjecss, 1758.
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dos. O principal efeito da evolugio histdrica € o de abolir a histdria,
remetendo ao passado, isto €, a0 inconsciente, os possiveis laterais
que foram descartados. A analise da génese do Estado como
fundamento dos principios de visio e de divisdo vigentes na
extensdo de sua instdncia permite compreender tanto a adesio
déxica 2 ordem estabelecida pelo Estado como os fundamentos
propriamente politicos dessa adesiao aparentemente natural. A
doxa € um ponto de vista particular, o ponto de vista dos domi-
nantes, que se apresenta € se impde como ponto de vista universal;
o ponto de vista daqueles que dominam dominando o Estado e
que constituiram seu ponto de vista em ponto de vista universal ao
criarem o Estado.

Assim, para compreender inteiramente a dimensio propria-
mente simbdlica do poder estatal, podemos utilizar a contribuigio
decisiva de Max Weber, em seus estudos sobre a religido, 2 teoria
dos sistemas simbdlicos, ao reintroduzir os agentes especializados
e seus interesses especificos. De fato, se ele tem em comum com
Marx o fato de se interessar menos pela estrutura dos sistemas
simbdlicos (que, alids, ele nio chama assim) do que por sua
fungio, ele tem o mérito de chamar a atengao para os produtores
desses produtos especificos (os agentes religiosos, no caso que o
interessa) e para as suas inferacoes {conflito, concorréncia etc.).
Diferentemente dos marxistas que silenciam sobre a existéncia de
agentes especializados de produgao — ainda que possamos invo-
car certo texto de Engels no qual ele diz que, para compreender o
direito, é preciso interessar-se pelo corpo de juristas —, Weber
lembra que, para compreender a religifio, ndo basta estudar as
formas simbdlicas de tipo religioso, como Cassirer ou Durkheim,
nem a estrutura imanente da mensagem religiosa, do corpus
mitolégico ou dos “discursos”, como o0s estruturalistas; ele se detém
nos produtores da mensagem religiosa, nos interesses especificos
que 0s animam, nas estratégias que empregam em suas lutas (por
exemplo, a excomunhio). E basta, entio, aplicar o modo de pensar
estruturalista (que lhe € estranho) ndo apenas aos sistemas simbo-
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licos, ou melhor, ao espaco de tomadas de posigdo simbdlicas (que
nao se reduz aos discursos) e também ao sistema de agentes que
0s produzem, ou melhor, a0 espaco de posicbes que eles ocupamn
(o que chamo, por exemplo, de campo religioso) na concorréncia
que sofrem, para termos os meios de compreender esses sistemnas
siinbélicos tanto em sua fungio quanto em sua estrutura e em sua
génese,

O mesmo ocorre com o Estado. Para compreender a dimen-
sdo simbolica do efeito do Estado, especialmente o que podemos
chamar de efeito de universal, € preciso compreender o funciona-
mento especifico do microcosmo burocritico; é preciso analisar a
génese e a estrutura desse universo de agentes do Estado, particu-
larmente os juristas, que se constituiram em nobreza de Estado ao
institui-lo e, especialmente, ao produzir o discurso performativo
sobre o Estado que, sob a aparéncia de dizer o que ele €, fez o
Estado ao dizer o que ele deveria ser, logo, qual deveria ser a
posicdo dos p}rodutores desses discursos na divisio do trabalho de
dominacio. E preciso deter-se especialmente na estrutura do
campo juridico, examinar os interesses genéricos do corpo de
detentores dessa forma particular de capital cultural, predisposto a
fun_cionar como capital simbdlico, que é a competéncia juridica, e
os interesses especificos que se impuseram a cada um deles em
i'un%‘ﬁo de sua posigio em um campo juridico ainda fragilmente
autgnomo, no essencial, em relaglio ao poder real. Compreende-se
assim que esses agentes tinham interesse em dar uma forma
universal 4 expressio de seus interesses particulares, em criar uma
teoria do servico publico, da ordem publica, e também em traba-
thar para autonomizar a razdo de Estado em relagio 2 razio
dindstica, 2 “casa do rei”, em inventar a “res publica® e, logo, a
repiblica como instincia transcendente aos agentes — ainda que
se tratasse do ref ~— que siio sua encarnagdo provisoria: em virtude
de seu capital especifico e gracas a ele, e a seus interesses particu-
lares, eles foram levados a produzir um discurso de Estado que,
oferecendo-lhes justificativas de sua posicao, constituiu e instituiu o
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Estado, fictio juris que, pouco a pouco, deixou de ser uma simples
ficgdo de juristas para tornar-se uma ordem autbnoma, capaz de
impor amplamente a submissio a suas fungdes, e a seu funciona-
mento, ¢ o0 reconhecimento de seus principios.

A monopolizacdo do monopslio

A construcio do monopdlio estatal da violéncia fisica e
simbélica € uma construgio inseparivel da do campo de lutas pelo
monopolio das vantagens vinculadas a esse monopdlio. A unifica-
¢do e a universalizacio relativa, associada 4 emergéncia do Estado,
tém como contrapartida a monopolizacao por alguns dos recursos
universais que ele produz e procura. (Weber, como Elias depois
dele, ignorou o processo de constituicio de um capital estatal e o
processo de monopolizagio desse capital pela nobreza de Estado
que contribuiu para produzi-lo, ou melhor, que se produziu como
tal ao produzi-lo.) Mas esse monopélio do universal s6 pode ser
obtido ao preco de uma submissio (pelo menos aparente) ao
universal € de um reconhecimento universal da representagio
universalista da dominacéo, apresentada como legitima, desinteres-
sada. Os que, como Marx, invertem a imagem oficial que a
burocracia pretende dar de si mesma e descrevem os burocratas
como usurpadores do universal, agindo como proprietirios priva-
dos de recursos publicos, ignoram os efeitos bastante reais da
referéncia obrigatdria 2os valores de neutralidade e de devotamen-
to desinteressado ao bem piiblico que se imp&e com forga crescen-
te aos funciondrios do Estado, 2 medida que avanga a histéria do
longo trabalho de construgio simbdélica, ao final do qual é inven-
tada e imposta a representagio oficial do Estado como lugar da
universalidade e do servigo do interesse geral.

A monopolizagao do universal € resultado de um trabalho
de universalizacio realizado principalmente no interior do préprio
campo burocritico. Como mostra, por exemplo, a anilise do
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funcionamento dessa instituiciio estranha que chamamos comissdo
— conjunto de pessoas investidas de uma missio de interesse geral
e conclamadas a transcender seus interesses particulares para
produzir propostas universais —, as personagens oficiais devem
trabalhar sem cessar, senio para sacrificar seu ponto de vista
particular a0 “ponto de vista da sociedade”, ao menos para consti-
tuir seu ponto de vista como ponto de vista legitimo, isto é,
universal, principalmente recorrendo a uma retérica do oficial.

O universal € objeto de um reconhecimento universal e o
sacrificio dos interesses egoistas (especialmente econdémicos) é
universalmente reconhecido como legitimo (o julgamento coletivo
podendo apenas perceber e aprovar, no esforco da passagem do
ponto de vista singular e egoista do individuo a0 ponto de vista
do grupo, uma manifestaciio de reconhecimento do valor do grupo
e do proprio grupo como fundador de todo valor, logo, uma
passagem de is a owughd. Isso implica que todos os universos
sociais tendem a oferecer, em graus diferentes, lucros materiais ou
simbélicos de universalizacio (mesmo aqueles que perseguem
estratégias que visam “conformar-se 4s normas”); € que os univer-
sos, como o campo burocritico, que exigem com maior insisténcia
a submissido ao universal, sio especialmente favoriveis 2 obtencio
de tais lucros.

O lucro da universalizagio €, sem divida, um dos motores
histéricos do progresso do universal. Isso na medida em que
favorece a criagdo de universos nos quais sdo reconhecidos, ao
menos verbalmiente, valores universais (razio, virtude etc.) e nos
quais se instaura um processo de refor¢o circular entre as estratégias
de universalizacio, para obter lucros (ainda que negativos) associa-
dos ao conformismo s regras universais e as estruturas desses
universos oficialmente consagrados ao universal. A visio socioldgica -
ndo pode ignorar a distincia entre a norma oficial, tal como
enunciada no direito administrativo, e a realidade da pritica admi-
nistrativa, com todas as lacunas em relacio 2 obrigacio de desinte-
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resse, todos os casos de “utilizagio privada do servico publico”
(desvio de bens ou servicos publicos, corrupcio ou trifico de
influéncia etc.) ou, de modo mais perverso, todos os “jeitinhos”,
tolerdncias administrativas, delongas, trifico de cargos, que consis-
tem em tirar proveito da ndo aplicagio, ou da transgressio, do
direjto. Mas ela tampouco pode fechar os olhos para os efeitos da
regra que exige que os agentes sacrifiquem seus interesses privados
as obrigagtes inscritas em sua fungio (“o funciondrio deve dedicar-
se a sua funcio”) ou, de modo mais realista, aos efeitos do interesse
pelo desinteresse e por todas as formas de “hipocrisia piedosa” que
a I6gica paradoxal do campo burocritico pode estimular.

APENDICE
O ESPIRITO DE FAMILIA

A defini¢io dominante, legitima, da familia normal (defini-
¢do que pode ser explicita, como no direito, ou implicita, como,
por exemplo, nos questiondrios do INED —- Institut Nationale
d’Etudes Démographiques — ou do INSEE dedicados 4 familia),
apdia-se em uma constelagio de palavras — casa, unidade domés-
tica, house, bome, household — que, sob a aparéncia-de descre-
vé-la, de fato constréem a realidade social. De acordo com essa
defini¢do, a familia € um conjunto de individuos aparentados,
ligados entre si por alianca, casamento, filiacio, ou, excepcional-
mente, por adocdo (parentesco), vivendo sob um mesmo teto
(coabitagzo). Alguns etnometoddlogos chegam a dizer que o que
aceitamos como realidade € uma fic¢io especialmente construida
através do Iéxico que recebemos do mundo social para nomei-la.
Eles se referem 2 “realidade” (o que, de seu préprio ponto de vista,
tem seus problemas), para objetar que uma série de grupos que
designamos como “familias” absolutamente nio correspondem 2
definicio dominante nos Estados Unidos na atualidade e que a
familia nuclear €, na maior parte das sociedades modernas, uma
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experiéncia minoritiria em relagio aos casais que vivem juntos
sem serem casados, as familias monoparentais, aos casais casados
que vivem separados etc.”' De fato, a familia que somos levados
a considerar como natural, porque se apresenta com a aparéncia
de ter sido sempre assim, € uma invencio recente (como mostram,
particularmente, os trabalhos de Ariés e de Anderson sobre a
génese do privado, ou de Shorter sobre a inveng¢io do sentimento
familiar) e, quem sabe, votada 2 desaparicdo mais ou menos
rapida (como levam a crer o aumento da taxa de coabitagio fora
do casamento e as novas formas de lacos familiares inventados a
cada dia).

Mas se admitimos que a familia é apenas uma palavra, uma
simples construcdo verbal, trata-se de analisar as representagdes
que as pessoas tém do que designam por familia, esse tipo de
“familia de palavras”, ou melhor, de papel (no singular ou no
plural). Alguns etnometodélogos, que véem no discurso sobre a
familia uma espécie de ideologia politica, designando uma confi-
guracio valorizada das relacGes sociais, recuperam uma série de
pressupostos compartilhados por esse discurso, seja no do senso
comun, seja no dos especialistas.

Primeiro conjunto de propriedades: através de uma espécie
de antropomorfismo, que consiste em atribuir a um grupo as
propriedades de um individuo, concebe-se a familia como uma
realidade que transcende seus membros, uma personagem trans-
pessoal dotada de uma vida e de um espirito coletivos e de uma
visao especifica do mundo. Segundo conjunito de propriedades: as
defini¢bes da familia teriam em comum o suposto de que ela existe
como um universo social separado, empenhado em um trabalho
de perpetuagio das fronteiras e orientado pela idealizacio do
interior como sagrado, sanciiem (por oposicio ao exterior). Esse

21. Cito aqui apenas uma obr, exemplar pela intrepidez com que utiliza a divida
etnometodolégica: J.F. Gubrium e James A. Holstein., What is family? Mountain View,
Califémia, Mayfield Publishing Co., 1990.
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universo sagrado, secreto, de portas fechadas sobre sua intimidade,
separado do exterior pela barreira simbélica da soleira, perpetua-se
€ perpetua sua prépria separagdo, sua privacy, como obsticulo ao
conhecimento, segredo de relagdes privadas, salvaguarda dos
bastidores (backstage), do dominio privado. Ao tema da privacy,
poderiamos acrescentar um terceiro, o da residéncia, da casa como
lugar estavel, que permanece, e do grupo doméstico como unidade
permanente, associada de maneira duradoura a casa, indefinida-
mente transmissivel.

Assim, no family discourse, discurso que a familia faz sobre a
familia, a unidade doméstica é concebida como um agente ativo,
dotado de vontade, capaz de pensamento, de sentimento e de acio
e apoiado em um conjunto de pressupostos cognitivos e de prescri-
¢Oes normativas que dizem respeito 2 maneira correta de viver as
relagdes domésticas: universo no qual estio suspensas as leis corri-
queiras do mundo econdmico, a familia é o lugar da confianga
(trusting) e da doagio (giving) — por oposi¢io ao mercado e 4
dadiva retribuida — ou, para falar como AristSteles, da philia,
palavra que traduzimos freqlientemente por amizade € que designa
de fato a recusa do espirito calculista; o lugar onde se suspende o
interesse no sentido estrito do termo, isto &, 2 procura de equivalén-
cia nas trocas. O discurso comum freqgitentemente (e, sem davida,
universalmente, inspira-se na familia de modelos ideais das relacbes
humanas (em conceitos como os de fraternidade, por exemplo), e
as relagdes familiares em sua definicio oficial tendem a funcionar
como principios de construgao e de avaliacao de toda relagio social.

Uma ficgdo bem fundamentada

Dito isso, se é verdade que a familia é apenas uma palavra,
também € verdade que se trata de uma palavra de ordem, ou melhor,
de uma categoria, principio coletivo de construgio da realidade
coletiva. Pode-se dizer, sem contradi¢io, que as realidades sociais
sdo ficgdes sociais sem outro fundamento que a construgio social e
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que, 40 mesmo tempo, existem realmente, coletivamente reconheci-
das. Em todos os usos de conceitos classificatdrios, como o de
familia, fazemos a0 mesmo tempo uma descricio € uma prescricio
que ndo aparece como tal porque é (quase) universalmente aceita,
e admitida como dada: admitimos tacitamente que a realidade 2 qual
atribuimos o nome familia, e que colocamos na categoria de familias
de verdade, é uma familia real.

Assim, se podemos admitir, acompanhando a etnometodolo-
gia, que a familia € um principio de construcio da realidade social,
também € preciso lembrar, contra a etnometodologia, que esse
principio de construgio é ele préprio socialmente construido e que
é comum 2 todos os agentes socializados de uma certa maneira.
Dito de outro modo, € um principio comum de visao e de divisio,
um nomos, que todos temos no espirito, porque ele nos foi
inculcado por meio de um trabalho de socializacao concretizado
em um universo que era ele proprio realmente organizado de
acordo com a divisao em familias. Esse principio de construgio €
um dos elementos constitutivos de nosso bhabities, uma estrutura
mental que, tendo sido inculcada em todas as mentes socializadas
de uma certa maneira, € ao mesmo tempo individual e coletiva;
uma lei tacita (nomos) da percepgio e da pritica que fundamenta
o consenso sobre o sentido do mundo social (e da palavra familia
em particular), fundamenta o senso comuim. Isto €, as pré-nogbes
do senso comum e as folk categories da sociologia espontinea,
aquelas que a boa metodologia manda que se questione primeiro,
podem, como aqui, estar bem fundamentadas, porque contribuem
para criar a realidade que evocam. Quando se trata do mundo
social, as palavras criam as coisas, j4 que criam o consenso sobre
a existéncia e o sentido das coisas, o senso comum, a doxa aceita
por todos como dada. (Para medir a for¢a dessa evidéncia compar-
tilhada, seria preciso relatar aqui o testemunho daquelas mulheres
que entrevistamos recentemente, no decorrer de uma pesquisa
sobre a miséria social e que, por nio se comportarem de acordo
com a norma ticita que impde, de maneira cada vez mais impera-
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tiva 2 medida que envelhecemos, casar e ter filhos, falam todas das
pressdes sociais exercidas sobre clas, para chamé-las &4 ordem, a
se “comportar’, a encontrar um cOnjuge € a ter filhos — por
exemplo, as fofocas e os problemas associados ao estatuto da
mulher sozinha, em festas ou jantares, ou a dificuldade de ser
inteiramente levada a sério, porquanto ser social incompleto,
inacabado, como que mutilado.)

A familia é um principio de constru¢ao ao mesmo tempo
imanente aos individuos (enquanto coletivo incorporado) e trans-
cendente em relacio a eles, jA que o reencontram sob forma
objetivada em todos os outros: € um transcendental no sentido de
Kant, mas, sendo imanente a todos os habitus, imp&e-s&¢ como
transcendente. Tal é o fundamento da ontologia especifica de
grupos sociais (familias, etnias ou nacdes): inscritos, 20 Mesmo
tempo, na obijetividade das estruturas sociais € na subjetividade das
estruturas mentais objetivamente orquestradas, eles se apresentam
3 experiéncia com a opacidade e a resisténcia das coisas, ainda que
sejam o produto de atos de construgio que, como sugere certa
critica etnometodologica, aparentemente os remete 2 nio existén-
cia das criaturas puras do pensamento.

Assim, a familia como categoria social objetiva (estrutura estru-
turante) é o fundamento da familia como categoria social subjetiva
(estrutura estruturada), categoria mental que € a base de milhares de
representagdes € de agdes (casamentos, por exemplo) que contribuem
para reproduzir a categoria social objetiva. Esse € 0O circulo de
reproducio da ordem social. O acordo quase perfeito que se estabe-
lece entio entre as categorias subjetivas e as categorias objetivas funda
uma experiéncia do mundo como evidente, taken Jfor granted. Nada
parece mais natural do que a familia: essa construgao social arbitraria
parece situar-s¢ 1o pélo do natural e do universal.
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O trabalbo de institticdo

Se a familia aparece como a mais natural das categorias
sociais, e se estd destinada, por isso, 2 fornecer o modelo de todos
0S corpos sociais, € porque a categoria do familiar funciona, nos
habitis, como esquema classificatdrio e principio de construcio do
mundo social e da familia como corpo social especifico, adquirido
no proprio seio de uma familia como ficgio social realizada. De
fato, a familia € produto de um verdadeiro frabalbo de institiicdo,
ritual e técnico ao mesmo tempo, que visa instituir de maneira
duradoura, em cada um dos membros da unidade instituida,
sentimentos adequados a assegurar a fnfegracdo que € a condigdo
de existéncia e de persisténcia dessa unidade. Os ritos de institui-
cdo (palavia que vem de stare, manter-se, ser estivel) visam
constituir a familia como uma entidade unida, integrada, unitéria,
logo, estivel, constante, indiferente as flutuagdes dos sentimentos
individuais. Esses atos inaugurais de criagio (Imposicio do nome
de familia, casamento etc.) encontram seu prolongamento logico
nos inumeriveis atos de reafirmacio ¢ de reforgo que visam
produzir, por uma espécie de criagdo continuada, as afeigdes
obrigatorias e as obrigacdes afetivas do sentimento familiar (amor
conjugal, amor paterno € materno, amor filial, amor fraterno etc.).
Esse trabalho constante de manutencio de sentimentos duplica o
efeito performativo da simples nominacdo como construgao do
objeto afetivo e socializacio da libido (a afirmacgio “€ tua irma”,
por exemplo, encerra 2 imposi¢io do amor fraterno como libido
social dessexualizada — tabu do incesto). '

Para compreender como a familia passa de uma ficgio
nominal a grupo real, cujos membros estio unidos por intensos
lagos afetivos, é preciso levar em conta todo o trabalho simbdlico
e pratico que tende a transformar a obrigacic de amar em
disposi¢ao amorosa e a dotar cada um dos membros da familia de
um “espirito de familia” gerador de devotamentos, de generosida-
des, de solidariedades (ele se expressa tanto nas indmeras trocas
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comuns e continuadas da vida cotidiana, trocas de didivas, de
servicos, de ajuda, de visitas, de atengdes, de gentile;gs etc.,
quanto nas trocas extraordindrias e solenes das festas familiares —
freqlientemente sancionadas e eternizadas por fotografias que
consagram 2 integragao da familia reunida). Esse trabalho cabe a
todos, particularmente as mulheres, encarregadas de mantfr _as
relagdes (com sua propria familia, mas também, com freqﬁ’enqa,
com a de seu conjuge), por meio de visitas, mas tamber'n de
correspondéncia (especialmente, por meio das trocas rituais de
cartdes de festas) e de comunicagdes telefdnicas. As estruturas de
parentesco e a familia como co?po s6 podem se perpeu_:ar ao prego
de uma criagio continuada do sentimento familiar, pr1nc1p1.o c:o_g—
nitivo de visio e de divisio que €, 20 mesmo tempo, principlo
afetivo de coesdo, isto é, adesdo vital 2 existéncia de um grupo
familiar e de seus interesses.

Esse trabalho de integragio é tanto mais indispensavel por-
que a familia, que para existir € subsistir deve se afirmar como
corpo, sempre tende a funcionar como um campo, Com suas
relacdes de forga fisica, econdmica € sobretudo simbc’)l_ma (vincu-
ladas, por exemplo, ao volume e a estrutura dos capitais que seus
diferentes membros possuem) € suas lutas pela consg_rvagao ou
transformacio dessas relagdes de forga. '

O lugar da reprodugdo social

Mas a naturalizacio do arbitrario social tem como efeito fazer
com que se esquega que, para que essa realidade que Chamar'nos
de familia seja possivel, é preciso que se encontreml reunidas
condicdes sociais que nada t&ém de universal e que, em todo caso,
nio sio distribuidas de maneira uniforme. Em resumo, 2 familia em
sua definicio legitima é um privilégio instituido como norma
universal, Privilégio de fato que implica um privilégio simbolico: o
de ser como se deve, dentro da norma, portanto, de obter um lucro
simbélico da normalidade. Aqueles que tém o privilégio de ter uma
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familia adequada podem exigi-la de todos, sem ter de se perguntar
pelas condi¢des (por exemplo, uma certa renda, um apartamento
etc.) de universalizagdo do acesso ao que exigem universalmente.

Esse privilégio &€, no concreto, uma das principais condigoes
de acumulagio e de transmissdo de privilégios, econdmicos, cultu-
rais, simbdlicos. De fato, a familia tem um papel determinante na
manutengio da ordem social, na reprodugio, ndo apenas bioldgica,
mas social, isto €, na reproducio da estrutura do espaco social e das
relagdes sociais, Ela € um dos lugares por exceléncia de acumulagio
de capital sob seus diferentes tipos e de sua transmissdo entre as
geragdes: ela resguarda sua unidade pela transmissio e para a
transmntissao, para poder transmitir e porque ela pode transmitir. Ela
€ o “sujeito” principal das estratégias de reprodugiio. Isso se torna
bem claro, por exemplo, na transmissio do nome de familia,
elemento primordial do capital simbdlico hereditario: o pai € apenas
o sujeito aparente da nominacio de seu filho, jA que ele o nomeia
de acordo com um principio que nio dontina € que, ao transmitir
seu proprio nome (o nome do pai), ele transmite uma auctoritas da
qual ndo é o auctor e em conformidade com uma regra que nao
criou. O mesmo € vilido, mutatis nuutandis, a respeito do patrimé-
nio material. Um niimero considerdvel de atos econdmiicos tem por
“sujeito” ndo o homo ceconomicus individual, no estado isolado, mas
coletivo, um dos mais importantes sendo a familia, quer se trate da
escolha de unra escola ou da compra de uma casa. Tratando-se da
casa, as decisdes de compra de imoveis, por exemplo, mobilizam
com freqiiéncia uma boa parte da linhagem (por exemplo, os pais
de um ou outro dos cdnjuges, que emprestaram o dinheiro e que,
em contrapartida, dao conselhos e pesam na decisio econdmica). E
verdade que, nesse caso, a familia age como uma espécie de “sujeito
coletivo”, de acordo com a defini¢io comum, € nio como um
simples agregado de individuos. Mas esse nio € o Gnico caso no qual
ela € o lugar de uma espécie de vontade transcendente que se
manifesta em decisdes coletivas e no qual seus membros se sentem
levados a agir como partes de um corpo unido.
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Dito isso, nem todas as familias e, no interior da mesma
familia, nem todos os seus membros, t&m a mesma capacidade € a
mesma propensio a conformar-se 4 definicdo dominante. Como
vemos de maneira particularmente clara em sociedades onde a
“casa” é importante, naquelas onde a preocupagio de perpetuar a
casa como conjunto de bens materiais orienta toda a existéncia da
unidade doméstica, a tendéncia da familia a se perpetuar no
individuo, a perpetuar sua existéncia assegurando sua integracio,
€ insepardvel da tendéncia de perpetuar a integridade de seu
patriménio, sempre ameagado pela dilapidagio ou pela disper-
s30.” As forcas de fusio, especialmente as disposigdes éticas que
levam 2 identificacio dos interesses particulares dos individuos
com 0s interesses coletivos da familia, devem contar com as forgas
de fissdo, isto é, com os interesses dos diferentes membros do
grupo, mais ou menos inclinados a aceitar a visio comum e mais
ou menos capazes de impor seu ponto de vista “egoista”. Nio
podemos dar conta das préticas das quais a familia é o “sujeito”,
como, por exemplo, as “escolhas” em questdes de fecundidade, de
educagao, de casamento, de consumo (especialmente imobilidrio)
etc., a nio ser levando em conta a estrutura das relagtes de forga
entre os membros do grupo familiar funcionando como campo (e,
portanto, a historia da qual esse estado é o resultado), estrutura
que estard sempre em jogo nas lutas no interior do campo
doméstico. Mas o funcionamento da unidade doméstica como
campo encontra seu limite nos efeitos da domina¢io masculina
que orientam a familia em dire¢io 2 16gica do corpo (a integragio
podendo ser um efeito da dominacio).

Uma das particularidades dos dominantes € a de possuirem
familias extensas (os grandes tém familias grandes) ¢ fortemente
integradas, j4 que unidas ndo apenas pela afinidade dos habitus,

22. Sobre a “casa”, cf. P. Bourdieu. “Célibat et condition paysanne”, Etudes Rurales 5-6
{(abril-setembro de 1962), pp. 32-136; “Les stratégies matrimoniales dans le systéme des
stratégies de reproduction”, Annaies 4-5 (julho-outubro de 1972), pp. 1105-1127; e
também, entre outros, C. Klapisch-Zuber. La maison et le nom. Paris, EHESS, 1990.
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mas também pela solidariedade dos Interesses, isto €, tanto pelo
capital quanto para o capital, o capital econdmico, evidentemente,
mas também o capital simbélico (o nome) e sobretudo, talvez, o
capital social (que sabemos ser a condiciic e o efeito de uma gestio
bem-sucedida do capital coletivo dos membros da unidade domés-
tica). Nas corporagées, por exemplo, a familia tem um papel
considerdvel, nio apenas na transmissio, mas também na gestio
do [:faFriménio econdmico, especialmente através das ligacdes de
Nnegocios que sao também, com freqiiéncia, ligagdes familiares. As
dinastias burguesas funcionam como clubes seletos; elas sio luga-
res de acumulagio e de gestio de um capital que € igual 2 soma
dos capitais de cada um de seus membros e que as relagdes entre

os diferentes detentores permite mobilizar, ainda que parcialmente,
em favor de cada um deles.

O Estado e o estado civil

Assim, depois de ter comegado por uma espécie de divida
radical, somos levados a manter algumas propriedades que as
defini¢bes comuns utilizam; mas apenas apss té-las submetido a
um duplo questionamento que 6 em aparéncia retorna ao ponto
de partida. Sem duvida, é preciso deixar de apreender a4 familia
como um dado imediato da realidade social, para ver nela um
instrumento de construciio dessa realidade; mas é preciso, ainda,
superar o questionamento feito pelos ctnometoddlogos e per-
gunt~ar quem construiu os instrumentos de construcio que eles
€XpOem € pensar as categorias familiares como instituicdes exis-
tentes tanto na objetividade do mundo, sob a forma desses corpos
sociais elementares que chamamos de familias, quanto nos espiri-
tos, sob a forma de principios de classificagio utilizados seja pelos
agenies comuns, seja pelos operadores patenteados de classifica-
¢Oes oficiais, como os estatisticos do Estado (INED, INSEE).
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De fato, € claro que nas sociedades modernas o principal
responsivel pela constricdo de categorias oficiais, de acordo com
as quais sao estruturadas tanto as populagdes quanto os espiritos,
€ o Estado, através de todo um trabalho de codificacio que
combina efeitos econdmicos e sociais bem concretos (como as
alocagdes familiares), visando privilegiar uma certa forma de orga-
niza¢do familiar, reforgar aqueles que podem se conformar a essa
forma de organizagdo e encorajar, por todos os meios, materiais e
simbdlicos, o “conformismo ldgico” e o “conformismo moral”,
como adesdo a um sistema de formas de apreensio e de constru-
¢do do mundo, do qual essa forma de organizacio, essa categoria,
¢é sem davida o ponto central.

Se a ditvida radical permanece indispensavel, é porque a
simples constatagio positivista (a familia existe, nés a encontramos
sob nosso escalpelo estatistico) arrisca-se a contribuir, pelo efeito
de ratificacdo, de registro, para o trabalho de construcio da
realidade social inscrito na palavra familia e no discurso familista
que, sob a aparéncia de descrever uma realidade social — a familia
—, prescreve um modo de existéneia: a vida em familia. Ao
utilizarem, sem examind-lo, um pensamento de Estado, isto €, as
categorias de pensamento do senso comum, inculcadas. pela acio
do Estado, os estatisticos do Estado contribuem para reproduzir o
pensamento estatizado que faz parte das condi¢des de funciona-
mento da familia, essa realidade dita privada de origem publica. O
mesmo fazem esses magistrados ou esses assistentes sociais que,
quando querem prognosticar os efeitos proviveis de uma sancio
ou de um aumento de pena, ou até avaliar a importdncia da pena
atribuida a um jovem delinqiiente, levam em conta, espontanea-
mente, certo numere de indicadores de conformidade a idéia
oficial de familia.” Como em um circulo, a categoria nativa,

23. Esses indicadores lhes sio freqlientemente fomecides pelos sociélogos, como os critérios
que os assistentes sociais utilizam para fazer uma avaliagio rdpida da unidade da familia
€ apoiar assim um progndstico a respeito das oportunidades de sucesso de tal ou qual
agio (avaliagac que € uma das mediagdes através das quais o destino social se cumpre).
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transformada em categoria do saber entre os demdgrafos ou os
socidlogos e, sobretudo, entre os agentes sociais que, como os
estatisticos do Estado, s3o investidos da possibilidade de atuar
sobre a realidade, de fazer a realidade, contribui para dar existéncia
real a essa categoria. O family discourse do qual falam os etnome-
toddlogos é um discurso de instituicdo potente e ativo que tem os
meios de criar as condi¢cdes de sua propria verificagio.

O Estado, especialmente através de todas as operagdes do
estado civil, inscritas no registro de familia, realiza milhares de atos
de constitui¢io que constituem a identidade familiar como um dos
principios de percepgio mais poderosos do mundo social € uma
das unidades sociais mais reais. De fato, bemn mais radical do que
a critica etnometodolégica, uma histdria social do processo de
institucionalizacio estatal da familia mostraria que a oposi¢io
tradicional entre o piblico e o privado mascara a que ponto o
publico estd presente no privado, no prdprio sentido de privacy.
Sendo produto de um longo trabatho de construgao juridico-poli-
tica, do qual a familia moderna é o resultado, o privado é um
negdcio piblico. A visio publica (o nomos, dessa vez com o
sentido de lef) estd profundamente envolvida em nossa visdo das
coisas domésticas e as nossas condutas mais privadas dependem,
elas mesmas, de acdes piblicas, como a politica de habitacio, ou,
mais diretamente, a politica da familia.*

Assim, a familia € certamente uma ficcio, um artefato social,
uma ilusio no sentido mais comum do termo, mas uma “ilusio
bem fundamentada” ja que, produzida e reproduzida com a
garantia do Estado, ela sempre recebe do Estado os meios de existir
e de subsistir.

24. Assim, por exemplo, as grandes comissdes que decidiram a “politica da familia”
(alocagdes familiares etc.) ou, em outras épocas, a forma que devia tomar a ajuda do
Estado em matéria de habitagio, contribuiram muito para definir a familia e a
representagao da vida familtar que as pesquisas demogrificas e scciolégicas registram
como uma espécie de dado nawral.
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5
E POSSIVEL UM ATO DESINTERESSADO?

Por que a palavra interesse é de certo modo interessante?!
Por que ¢ importante questionar o interesse que os agentes podem
ter em fazer o que fazem? De fato, a nogio de interesse primeiro
se colocou para mim como um instrigmento de ruptura com uma
visido encantada, e mistificadora, das condutas humanas. O furor
ou o horror que o resultado do meu trabalho 2s vezes suscita talvez
se explique em parte pelo fato de que esse olhar desencantado,
sem ser de escirnio ou de cinismo, também se dirige aos universos
que sdo, por exceléncia, lugar de desinteresse (pelo menos na
representagdo daqueles que dele participam), como é o mundo
intelectual. Lembrar que 0s jogos intelectuais também tém alvos,
que esses alvos suscitam interesses — coisas que de certo modo
todos sabem — € tentar estender a todas as condutas humanas, af
compreendidas as que se apresentam ou sio vividas como desin-
teressadas, o modo de explicacio e de compreensio de aplicacio

1. Este texto € a transcrigio de dois cursos do Collage de France oferecidos na faculdade
de antropalogia e de sociclogia da Universidade Lumiére-Lyon 1I, em dezembro de
1988.

137



universal que define a visio cientifica, e arrancar o mundo intelec-
tual do estatuto de excecio ou de extraterritorialidade que os
intelectuais tém a tendéncia de lhe atribuir.

A titulo de segunda justificativa, poderia invocar o que me
parece ser um postulado da teoria do conhecimento socioldgico.
Nio se pode fazer sociologia sem aceitar 0 que os filésofos classicos
chamam de “principio da razio suficiente” e sem supor, entre outras
€oisas, que os agentes sociais ndo agem de maneira disparatada,
que eles nio sio loucos, que eles nido fazem coisas sem sentido.
O que nio significa supor que eles sejam racionais, que t&€m razio
em agir como agem ou mesmo, de maneira mais simples, que eles
tenham razio em agir, que suas agdes sejam dirigidas, guiadas ou
orientadas por essas razdes. Eles podem ter condutas razodveis
sem serem racionais; podem ter condutas as quais podemos dar
razdo, como dizem os cldssicos, a partir da hipdtese de racionali-
dade, sem que essas condutas tenham tido a razio como principio.
Eles podem se conduzir de tal maneira que, em uma avaliagcio
racional das probabilidades de sucesso, pareca que eles tinham
razio em fazer o que fizeram, sem que tenhamos razio ao dizer
que o cdlculo racional das probabilidades tenha sido o principio
das escolhas que fizeram.

Assim, a sociologia postula que hd uma razio para os agentes
fazerem o que fazem (no sentido em que falamos de razio de uma
série), razio que se deve descobrir para transformar uma série de
condutas aparentemente incoerentes, arbitrarias, em uma série
coerente, em algo que se possa compreender a partir de um
principio Unico ou de um conjunto coerente de principios. Nesse
sentido, a sociologia postula que os agentes sociais nio realizam
atos gratuitos.

A palavra gratuito remete, ent parte, 2 idéia de nio-motivado,
de arbitrario: um ato gratuito é um ato do qual nio podemos fazer
sentido (o de Lafcadio, de Gide), um ato louco, absurdo, pouco
importa, diante do qual a ciéncia social nada tem a dizer, diante do
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qual s6 pode se omitir. Esse primeiro sentido esconde outro, mais
comum: o que € gratuito € o que € por nada, que nio é pago, que
nao custa nada, que nio € lucrativo. Encaixando esses dois
sentidos, identifica-se a busca da razio de ser de uma conduta 2
explicagio desta conduta pela busca de fins econdmicos.

O investimento

Tendo defendido meu uso da noc¢iio de interesse, tentarei
agora mostrar como podemos substitui-la por no¢des mais rigoro-
sas, como a de illisio, investimento ou até [ibido. Em seu famoso
livro Homo ludens, Huizinga observa que, a partir de uma etimo-
logia falsa, illusio, palavra latina que vem da raiz ludus (jogo),
poderia significar estar no jogo, estar envolvido no jogo, levar o
jogo a sério. A illusio é estar preso a0 jogo, preso pelo jogo,
acreditar que o jogo vale a pena ou, para dizé-lo de maneira mais
simples, que vale a pena jogar. De fato, em um primeiro sentido,
a palavra interesse teria precisamente o significado que atribuf 2
nogao de illisio, isto é, dar importincia 2 um jogo social, perceber
que o que se passa ai € importante para os envolvidos, para os que
estdo nele. Interesse & “estar em”, participar, admitir, portanto, que
o jogo merece ser jogado e que os alvos engendrados no e pelo
fato de jogar merecem ser perseguidos; é reconhecer o jogo e
reconhecer os alvos. Quando vocé [, em Saint-Simon, o episédio
da querela dos barretes (quem deve cumprimentar primeiro?), se
voce ndo nasceu em uma sociedade de corte, se ndo tem o habitus
de um cortesio, se nio tem na cabeca as estruturas que estio
presentes no jogo, essa querela lhe parecerd futil, ridicula. Se, ao -
contrario, vocé tiver um espirito estruturado de acordo com as
estruturas <o mundo no qual vocé estd jogando, tudo lhe parecerd -

~ evidente e a prépria questio de saber se o jogo vale a pena nio é

nem colocada. Dito de outro modo, os jogos sociais sio jogos que
se fazem esquecer como jogos e a illusio é essa relacio encantada
com um jogo que € o produto de uma relacio de cumplicidade
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ontoldgica entre as estruturas mentais e as estruturas objetivas do
espago social. Isso € o que quero dizer ao falar de interesse: vocés
acham importantes, interessantes, os jogos que tém importancia
para vocés porque eles foram impostos € postos em suas mentes,
em seus corpos, sob a forma daquilo que chamamos de o sentido
do jogo.

A nogdo de interesse opde-se a de desinteresse, mas também
2 de indiferenca. Podemos estar interessados em um jogo {(no
sentido de nio lhe ser indiferentes), sem ter interesse nele. O
indiferente “ndo vé o que estd em jogo”, para ele dd na mesma; ele
estd na posiciio do asno de Buridan, ele ndo percebe a diferenca.
E alguém que, nio tendo os principios de visio e de divisio
necessirios para estabelecer as diferencas, acha tudo igual, d4 tudo
na mesma. O que os estdicos chamavam de ataraxia € indiferenca
ou serenidade da alma, desprendimento, nio desinteresse. Assim,
a illusio € o oposto da ataraxia, é estar envolvido, € investir nos
alvos que existem em certo jogo, por efeito da concorréncia, € que
apenas existem para as pessoas que, presas ao jogo, € tendo as
disposi¢des para reconhecer os alvos que af estio em jogo, estio
prontas a morrer pelos alvos que, inversamente, parecem despro-
vidos de interesse do ponto de vista daquele que nao-estd preso 4
este jogo, e que o deixa indiferente. Podemos assim recorrer a
palavra investimento, em seu duplo sentido, psicanalitico e econd-
nuco.

Todo campo social, seja 0 campo cientifico, seja © campo
artistico, o campo burocritico ou o campo politico, tende a obter
daqueles que nele entram essa relacio com o campo que chamo
de fllusio. Eles podem querer inverter as relagbes de for¢a no
campo, mas, por isso mesmo, reconhecem os alvos, ndo sio
indiferentes. Querer fazer a revolugio em um campo € concordar
com o essencial do que é tacitamente exigido por esse campo, a
saber, que ele é importante, que 0 que estd em jogo ai é o
importante a ponto de se desejar af fazer a revolugio.
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Entre pessoas que ocupam posi¢des opostas em um campo,
e que parecem radicalmente opostas em tudo, observa-se que hi
um acordo oculto e ticito a respeito do fato de que vale a pena
lutar 2 respeito das coisas que estzo em jogo no campo. O apolitismo
primirio, que nio cessa de crescer, ji que o campo polftico tende
cada vez mais a fechar-se sobre si mesmo e a funcionar sem se referir
a clientela (isto €, um pouco como um campo artistico), apdia-se
sobre uma espécie de consciéncia confusa dessa cumplicidade
profunda entre os adversarios inseridos no mesmo campo: eles se
enfrentam, mas estio de acordo pelo menos a respeito do objeto
do desacordo.

Libido seria também inteiramente pertinente para expressar
o que chamei de #llusio ou investimento. Cada campo impoe um
preco de entrada tacito: “Que ndo entre aqui quem nio for gedme-
tra”, isto €, que ninguém entre aqui se nio estiver pronto a morrer
por um teorema. Se tivesse de resumir por meio de uma imagem
tudo o que acabo de dizer sobre a nogiio de campo e sobre a
illusio, que € tanto condi¢io quanto produto do funcionamento
do campo, evocaria uma escultura que se encontra na catedral de
Auch, em Gers, sob os assentos do capitulo, e que representa dois
monges lutando pelo bastio de prior. Em um mundo como o
universo religioso, e sobretudo o universo mondstico, que é o
lugar por exceléncia do Awusserweltlich, do supra-mundano, do
desinteresse no sentido ingénuo do termo, encontramos pessoas
que lutam por um bastao que s6 tem valor para quem esti no jogo,
preso ao jogo.

Uma das tarefas da sociologia € a de determinar como o
mundo social constitui a Zbido bioldgica, pulsio indiferenciada, -
em /ibido social, especifica. De fato, existem tantos tipos de libido
quanto de campos: o trabalho de socializagiio da libido &, precisa-
mente, o que transforma as pulsdes em interesses especificos,
interesses socialmente constituidos que apenas existem na relacio
com um espago social no interior do qual certas coisas sdo
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importantes e outras sio indiferentes, para os agentes socializados,
constituidos de maneira a criar diferencas correspondentes s
diferencas objetivas nesse espaco.

Contra o utilitarismo

O que é vivido como evidéncia na #lusio parece ilusério para
querm nio participa dessa evidéncia, j4 que nio participa do jogo.
Os saberes procuram deslindar essa espécie de influéncia que os
jogos sociais mantém sobre os agentes socializados. O que nio é
facil: nio nos desvencilhamos por uma simples decisio de cons-
ciéncia. Os agentes bem ajustados ao jogo sio possuidos por ele e
tanto mais, sem ddvida, quantc melhor o compreendem. Por
exemplo, um dos privilégios associados ao fato de se nascer em
um jogo é que podemos economizar cinismo, j4 que temos o
sentido do jogo; como um bom jogador de ténis, estamos localiza-
dos, nio onde a bola estd, mas onde ela vai cair; estamos localiza-
dos, e no lugar, ndo onde estd o lucro, mas onde ele vai ser
enconirado. As reconversdes através das quais somos levados a
novos géneros, a novas disciplinas, a novos objetos etc. sdo vividas
COMO CONnversdes.

Como se faz para reduzir essa descricio da relacdo pratica
entre 0$ agentes € 0s campos A visio utilitarista (e a llusio ao
interesse utilitario)? Em primeiro lugar, os agentes sio tratados
como se fossem movidos por acdes conscientes, como se se
colocassem conscientemente os objetivos de sua agio e agissem de
maneira a2 obter o miximo de eficicia com o menor custo. Segunda
hipétese antropolégica: tudo o que pode motivar os agentes €
reduzido ao interesse econdmico, a um lucro em dinheiro. Em uma
palavra, acredita-se que o principio da a¢io € a2 compreensio clara
do interesse econdmico e seu objetivo o lucro material, conscien-
temente buscado por meio de um calculo racional. Tentarei mostrar
como todo meu trabatho tem consistido em refutar essas duas
reducdes.
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A reducio ao cileulo consciente, oponho a relacdo de
cumplicidade ontolégica entre o habitus ¢ o campo. Entre os
agentes € o mundo social hd uma relacio de cumplicidade infra-
consciente, infralinglifstica: os agentes utilizam constantemente em
sua pratica teses que no sao colocadas como tais. Uma conduta
humana tem sempre como objetivo, como finalidade, o resultado
que ¢ o fim, no sentido de termo, dessa conduta? Acho que nio.
Entdo, que relagio bizarra € essa, com o mundo social ou natural,
na qual os agentes visam certos fins sem coloci-los como tais? Os
agentes sociais que tém o sentido do jogo, que incorporaram uma
cadeia de esquemas priticos de percepgao e de apreciagio que
funcionam, seja como instrumentos de construcao da realidade,
se€ja como principios de visao e de divisiio do universo no qual eles
se movem, ndo tém necessidade de colocar como fins os objetivos
de sua pritica. Eles nfo sio como sujeitos diante de um objeto (ou,
menos ainda, diante de um problema) que serd constituido como
tal por um ato intelectual de conhecimento; eles estio, como se
diz, envolvidos em seus afazeres (que bem poderiamos escrever
como seus a fazeres): eles estao presentes no por vir, no a fazer,
no afazer (pragma, em grego), correlato imediato da prética
(praxis) que nio é posto como objeto do pensar, como possivel
visado em um projeto, mas inscrito no presente do jogo.

As andlises comuns da experiéncia temporal confundem
duas rela¢Bes, com o futuro e com o passado, que, em Jdeen,
Husserl distingue claramente: 2 relagio com o futuro, que podemos
chamar de projeto, e que coloca o futuro come futuro, isto €, como
possivel constituido como tal, e, portanto, podendo acontecer ou
ndo, opde-se a relagko com o futuro, que ele chama de protensdo
ou antecipagio pré-perceptiva, relacio com um futuro que nio é
um futuro, com um futuro que é quase um presente. Ainda que eu
nao veja os lados ocultos do cubo, eles estio quase presentes, eles
sio “apresentados” através da crenca que temos ent uma coisa
percebida. Eles nio sdo visados em um projeto, como igualmente
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possiveis ou impossiveis, eles estiio 14, na modalidade déxica do
que € diretamente percebido.

De fato, essads antecipagcdes pré-perceptivas, espécie de indu-
¢Oes préticas fundadas na experiéncia anterior, no sio dadas a um
sujeito puro, a2 uma consciéncia transcendental universal. Elas sio
criadas pelo babitus do sentido do jogo. Ter o sentido do jogo é
ter o jogo na pele; € perceber no estado pritico o futuro do jogo;
€ ter o senso histérico do jogo. Enquanto o mau jogador estd
sempre fora do tempo, sempre muito adiantado ou muito atrasado,
o bom jogador € aquele que antecipa, que esta adiante do jogo.
Como pode ele antecipar o decorrer do jogo? Ele tem as tendéncias
imanentes do jogo no corpo, incorporadas: ele se incorpora ao
jogo.

O babitus preenche uma funciio que, em uma outra filosofia,
confiamos 2 consciéncia transcendental: é um corpo socializado,
um corpo estruturado, um corpo que incorporou as estruturas
imanentes de um mundo ou de um setor particular desse mundo,
de um campo, e que estrutura tanto a percepgio desse mundo
como a agio nesse mundo. A oposi¢io entre a teoria e a pratica,
por exemplo, encontra-se tanto na estrutura objetiva das disciplinas
(a matemdtica opde-se 2 geologia como a filosofia opde-se i
geografia etc.) quanto no espirito dos professores que, em seus
julgamentos sobre os alunos, operam com esquemas praticos,
freqientemente associados a pares de adjetivos, que siao os equi-
valentes incorporados dessas estruturas objetivas. E quando as
estruturas incorporadas e as estruturas objetivas estio de acordo,
quando a percepcio € construida de acordo com as estruturas do
que é percebido, tudo parece evidente, tudo parece dado. E a
experiéncia déxica pela qual atribuimos ao mundo uma crenca
mais profunda do que todas as crencas (no sentido comum) j que
ela nlo se pensa como uma crenga.

Contra a tradigido intelectualista do cogito, do conhecimento
como relagdo entre um sujeito e um objeto etc., para dar conta das
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condutas humanas € preciso admitir que elas se apdiam com
freqiiéncia sobre teses ndo téticas, que elas colocam futuros que
niio sio visados como futuros. O paradoxo das ciéncias humanas
é que elas devem constantemente desconfiar da filosofia da a¢%o
inerente a modelos como os da teoria dos jogos, que aparentemen-
te se impSem para a compreensio de universos sociais semelhan-
tes ao do jogo. E certo que a maior parte das condutas humanas
acontece dentro de espagos de jogo; dito isso, elas ndo &m como
principio uma inten¢io estratégica tal como a postulada pela teoria
dos jogos. Dito de outro modo, os agentes sociais tém “estratégias”
que s6 muito raramente estio assentadas em uma verdadeira
intencgio estratégica.

Outra maneira de expressar a oposi¢io feita por Husser]
entre a protensio € o projeto, a oposicio entre a preocupacdo (que
poderia ser a tradugio da Frirsorge de Heidegger, livrando-a de
suas conotagdes indesejaveis) e o plano como designio do futuro,
no qual o sujeito se pensa como alguém que postula um futuro e
organiza todos os meios disponiveis com referéncia a esse futuro
postulado como tal, como fim que deve explicitamente ser atingi-
do. A preocupagio ou antecipac¢io do jogador € imediata, em
relacio a algo que nio € imediatamente percebido e imediatamen-
te disponivel, mas que, entretanto, é como se ji estivesse ali.
Aquele que joga uma bola para o outro campo age no presente em
relagio a algo que estd por vir (prefiro por vir a futuro), que € quase
presente, que esid inscrito na propria face do presente, do adver-
sdrio em vias de correr para a direita. Ele nio se coloca esse futuro
em um projeto (posso correr ou nfo para a direita): ele joga a bola
pela esquerda porque seu adversirio vai para a direita, porque de
algum modo ele ja estd a direita. Ele se decide em funcio de um
quase-presente inscrito no presente.

A pratica tem uma logica que ndo € a da ldgica e, conseqiien-
temente, aplicar as légicas praticas a logica logica, € arriscar
destruir, através dos instrumentos que utilizamos para descrevé-la,
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a logica que queremos descrever. Esses problemas, que ji discuti
hd cerca de vinte anos, em Esquisse d'une théorie de la Dratique,
s30 hoje evidenciados através da construciio de sistemas de inteli-
géncia artificial: percebemos que os agentes sociais (seja um
médico fazendo um diagnéstico, ou um professor atribuindo nota
enl um exame) tém, no estado praitico, sistemas classificatérios
extremamente complexos, jamais constituidos como tais, e que nfio
podem sé-lo senio a custo de um trabalho enorme.

Substituir uma relagio pritica de pré-ocupacio, presenca
imediata de um por vir inscrito no presente, por uma consciéncia
racional, calculista, que se coloca objetivos como tais, como possiveis,
¢ abrir espago para a questio do cinismo, que coloca como tais
objetivos inconfessdveis. Ao passo que, se minha anilise esta
correta, podemos, por exemplo, ajustar-nos as necessidades de um
jogo, podemos fazer uma belissima carreira académica, sem nunca
ter a necessidade de postular tal objetivo. Inspirados por um desejo
de desmistificacio, os pesquisadores freqiientemente tendem a agir
como se os agentes sempre tivessem tido como finalidade, no
sentido de objetivo, o fim, no sentido de termo, de suz trajetéria.
Transformando o trajeto em projeto, agem como se o intelectual
consagrado, cuja carreira eles pesquisam, tivesse tido em mente,
desde o momento em que escolheu uma disciplina, um orientador
de tese, um objeto de pesquisa, a ambiciio de tornar-se professor
no College de France. Eles atribuen 2 conduta dos agentes em um
campo (os dois monges que lutam pelo bastio do prior, ou os dois
intelectuais que lutam para impor sua teoria da ac¢do) 2 uma
consciéncia calculista mais ou menos cinica.

Se o que digo € correto, vale também o reverso. Os agentes
que lutam por objetivos definidos podem estar possuidos por esses
objetivos. Podem estar prontos a morrer por esses objetivos,
independentemente de qualquer consideracio em relagio aos
lucros especificos, lucrativos, da carreira ou outros. Sua relacdo
com o objetivo que lhes interessa ndo é de modo nenhum o cileulo
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consciente de utilidade que lhe oferece o utilitarismo, filosofia que
preferimos atribuir s a¢des dos outros. Eles tém o sentido do jogo;
nos jogos nos quais, por exemplo, € preciso mostrar “desinteresse”
para ter éxito, eles podem realizar, de maneira espontaneamente
desinteressada, a¢bes que estejam de acordo com seus interesses.
Existem situagdes inteiramente paradoxais que uma filosofia da
consciéncia impede de compreender.

Trato agora da segunda reducio, a que consiste em remeter
tudo a0 interesse lucrativo, a reduzir os objetivos da agdo a
finalidades econdmicas. Em relacio a esse ponto, a refutagio é
relativamente simples. De fato, o principio do erro consiste no que
chamamos tradicionalmente de econcomicismo, isto &, o fato de
considerar que as leis de funcionamento de um campo social entre
outros, o campo econdmico, valem para todos os campos. Na
fundamentagio da teoria dos campos, temos a constatacio (ja
encontrada em Spencer, em Durkheim, em Weber...) de que o
mundo social é lugar de um processo de diferenciagio progressiva.
Observamos assim, Durkheim o relembrava constantemente, que
na sua origem, em muitas sociedades antigas e ainda em muitas
sociedades pré-capitalistas, 0s universos sociais que entre nds sio
diferenciados (como a religido, a arte, a ciéncia) sio ainda indife-
renciados, de modo que percebemos ai uma polissemia ¢ uma
multifuncionalidade (um termo que Durkheim emprega com fre-
quiéncia em Formas elementares da vida religiosa) de condutas
humanas que podem ser interpretadas a0 mesmo tempo COINo
religiosas, econdnicas, estéticas etc.

A evolucgiio das sociedades tende a fazer com que surjam
universos (que chamo de campos) que tém leis préprias, sdo
autbnomos. As leis fundamentais sao, com freqiiéncia, tautologias.
A do campo econdmico, elaborada pelos filosofos utilitaristas:
negocios sio negdcios; a do campo artistico, explicitamente colo-
cada pela escola que se diz da arte pela arte: a finalidade da arte €
a arte, a arte nio tem outro objetivo que nio seja a arte...Temos
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assim universos sociais com uma lei fundamental, um nomos
independente do de outros universes, que sio auto-nomos, que
avaliam o que se faz ai, as questdes que ai estio em jogo, de acordo
com principios € critérios irredutiveis aos de outros universos.
Estamos aqui nos antipodas do economicismo, que consiste em
aplicar a todos os universos o #nomos caracteristico do campo
econdmico. O que implica esquecer que esse mesmo campo se
construju por meio de um processo de diferenciagio que postulava
que o econdmico nio é redutivel as leis que regem a economia
doméstica, a philia, como dizia Aristdteles, e também o inverso.

Esse processo de diferenciagio ou de autonomia resultou na
constituicio de universos que tém “leis fundamentais” (expressio
emprestada de Kelsen) diferentes, irredutiveis, e que sio o lugar
de formas especificas de interesse. O que faz com que as pessoas
corram € concorram no campo cientifico nfo € a mesma coisa que
faz com que elas corram e concorram no campo econdmico. O
exemplo mais flagrante é o do campo artistico que se constitui no
século XIX, atribuindo-se como lei fundamental o inverso da lei
econdmica. O processo, que se inicia na Renascenga e que chega
a seu termo na segunda metade do século XX, com o que
chamamos de arte pela arte, redundou em uma dissociagio com-
pleta entre os objetivos lucrativos e os objetivos especificos do
universo — com a oposiciio, por exemplo, entre a arte comercial
e a arte pura. A arte pura, (inica forma de arte verdadeira de acordo
com as normas especificas do campo autdnomo, recusa objetivos
comerciais, isto €, a subordinacio do artista, e principalmente de
sua produgio, a demandas externas e as sangdes dessa demanda,
que sdo sangbes econdmicas. Ele se constitui sobre a base de uma
lei fundamental que € a negacio (ou a recusa) da economia: a de
que ndo entra aqui quen tiver interesses comerciais.

Outro campo que se constitui a partir do mesmo tipo de
recusa do interesse: o campo burocritico. A filosofia hegeliana do
Estado, espécie de ideal do eu burocritico, € a representagio que
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o campo burocritico pretende dar-se e dar de si mesmo, isto €, a
imagem de um universo cuja lei fundamental € o servigo publico;
um universo no qual os agentes sociais ndo tém interesse pessoal
e sacrificam seus proprios interesses ao publico, ao servigo piiblico,
a0 universal.

A teoria do processo de diferenciacio e de autonomia dos
universos sociais com lejs fundamentais diferentes leva 2 explosdo
da nog¢io de interesse; hi tantas formas de /libido, tantos tipos de
“interesse”, quanto hi campos. Cada campo, ao se produzir,
procuz uma forma de interesse que, do ponto de vista de um outro
campo, pode parecer desinteresse (ou absurdo, falta de realismo,
loucura etc.). Vemos a dificuldade de aplicar o principio da teoria
do conhecimento socioldgico que enunciei no inicio, € que preten-
de que tudo tem sentido. E possivel uma sociologia desses univer-
sos cuja lei fundamental é o desinteresse (no sentido de recusa do
interesse econdémico)? Para que ela seja possivel, € preciso que
exista uma forma de interesse que podemos descrever, por neces-
sidade de comunicacio, e com o risco de cair na visao reducionista,
como interesse pelo desinteresse, ou melhor, uma disposicdo
desinteressada ou generosa.

Aqui é preciso lancar mao de tudo o que diz respeito ao
simbdlico, capital simbélico, interesse simbdlico, lucro simbdlico...
Chamo de capital simbélico qualquer tipo de capital (econdmiico,
cultural, escolar ou social) percebido de acordo com as categorias
de percepcio, os principios de visio e de divisdo, os sistemas de
classificacio, os esquemas classificatérios, os esquemas cognitivos,
que sao, em parte, produto da incorporag¢io das estruturas objeti-
vas do campo considerado, isto €, da estrutura de distribuigido do -
capital no campo considerado. O capital simbélico que faz com
que reverenciemos Luis X1V, que lhe facamos a corte, com que ele
possa dar ordens e que essas ordens sejam obedecidas, com que
ele possa desclassificar, rebaixar, consagrar etc., s existe na
medida em que todas as pequenas diferengas, as marcas sutis de
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distingdo na etiqueta ¢ nos niveis sociais, nas priticas e nas
vestimentas, tudo o que compde a vida na corte, sejam percebidas
pelas pessoas que conhecem e reconhecem, na pritica (que
incorporaram), um principio de diferenciagio que lhes permite
reconhecer todas essas diferencas e atribuir-lhes valor, em uma
palavra, pessoas prontas a morrer por uma querela de barretes. O
capital simbdlico € um capital com base cognitiva, apoiado sobre
o conhecimento e o reconhecimento.

O desinteresse como paixdo

Tendo evocado sumariamente os conceitos fundamentais,
indispensiveis, a meu ver, para pensar a agio razodvel — babitus,
campo, interesse ou #llusio, capital simbdlico — volto ao problema
do desinteresse. E possivel uma conduta desinteressada e, se &,
como e em que condigdes? Se permanecemos em uma filosofia da
consciéncia, € evidente que 56 podemos responder negativamente
a questio e que todas as agbes aparentemente desinteressadas
esconderio intengdes de maximizar alguma forma de lucro. Ao
introduzir a nogao de capital simbdlico (e de lucro simbdélico), de
certa maneira, radicalizamos o questionamento da visdo ingénua:
as agdes mais santas — a ascese ou o devotamento mais extremos
— poderdo ser sempre suspeitas (e historicamente o foram, por
certas formas extremas de rigorismo) de ter sido inspiradas pela
busca do lucro simbélico de santidade ou de celebridade etc.” No
inicio de O processo civilizador, Norbert Elias cita o exemplo de
um duque que havia dado uma bolsa cheia de escudos a seu filho
€ que, seis meses mais tarde, ao interrogd-lo, quando ele se
vangloria de nio ter gasto o dinheiro, toma a bolsa e a joga pela
janela. Ele d4, assim, uma licio de desinteresse, de gratuidade, de
nobreza; mas também uma licao de colocacio, de investimento do

2. Sobre esse ponto, deve-se ler o artigo de Gilbert Dagron, “L’homme sans honneur ou
le saint scandaleux”, Annales ESC (julho-agosto de 1990), pp. 929-939.
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capital simbélico, que convém ao capital aristocritico. (Isso valeria
também para um cabila honrado.)

Existem, de fato, universos sociais nos quais a busca do
lucro estritamente econdmico pode ser desencorajada por normas
explicitas ou por injuncdes tcitas. “Noblesse oblige” significa que €
sua nobreza que proibe o nobre de fazer certas coisas, e o obriga
a fazer outras. Ji que faz parte de sua defini¢io, de sua esséncia
superior ser desinteressado, generoso, ele nio pode deixar de
sé-lo, “é mais forte que ele”. Por um lado, o universo social exige
que ele seja generoso; por outro, ele estd disposto a ser generoso
gracas as licbes brutais que Elias relata, mas também gracas as
inimeras ligdes, frequentemente ticitas e quase imperceptiveis, da
existéncia cotidiana — as insinuagdes, as reprovacdes, os siléncios,
as evitacdes. As condutas de honra das sociedades aristocriticas ou
pré-capitalistas tém como principio uma economia de bens simbd-
licos fundada no recalque coletivo do interesse e, de maneira mais
geral, da verdade sobre a producio e a circulagio, que tende a
produzir habitus “desinteressados”, habitus antiecondmicos, dis-
postos a recalcar os interesses, no sentido estrito do termo (isto €,
a busca de lucros econdmicos), particularmente nas relagdes do-
mésticas.

Por que ¢ importante pensar em termos de babitus? Por que
é importante pensar o campo como um lugar que nio produzimos
e no qual nascemos, € ndo como um jogo arbitrariamente consti-
tuido? Porque isso permite compreender que existem condutas
desinteressadas, cujo principio nio é o cilculo do desinteresse, a
intencio calculada de superar o calculo ou de mostrar que se é
capaz de superd-lo. Isso contra La Rochefoucauld que, sendo
produto de uma sociedade onde a honra era importante, com-
preendeu bem a economia dos bens simbdlicos, mas, como o
verme jansenista ja se tinha introduzido no fruto aristocratico,
passou a dizer que as atitudes aristocriticas sio, de fato, as formas
supremas de cdlculo, cdlculos de segundo grau (€ o exemplo da
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cleméncia de Augusto). Em uma sociedade onde a honra é parte
importante de sua constitui¢iio, as andlises de La Rochefoucauld
sdo falsas; elas se aplicam a sociedades nas quais a honra ji esta
e crise, como aquelas que estudei em Le déracinement, nas quais
os valores da honra vio se desgastando 2 medida que as trocas
monetirias se generalizam e, através delas, o espirito calculista,
que acompanha a possibilidade objetiva de célculo (comega-se,
coisa impensavel, a avaliar o trabalho e o valor de um homem em
termos monetdrios). Nas sociedades nas quais a honra é parte
importante de sua constituicio, podem existir habifes desinteres-
sados e a relacio babirs-campo € tal que, de maneira espontinea
ou apaixonada, 3 maneira do “é maijs forte do que eu”, realizamos
atos desinteressados. De certo modo, o aristocrata nio pode deixar
de ser generoso, por fidelidade a seu grupo e por fidelidade a si
mesnio, como digno de ser membro do grupo. E isso que significa
“noblesse obligd’. A nobreza é a nobreza como COrpo, Como grupo
que, incorporado, toma corpo, disposi¢io, babilis, torna-se sujeito
de praticas nobres e obriga ¢ nobre a agir nobremente.

Quando as representacdes oficiais daquilo que um homem é
oficialmente em um espago social dado tornam-se babitus, elas se
tornam o fundamento real das priticas. Os universos sociais nos
quais o desinteresse ¢ a norma oficial, nio sio, sem divida,
inteiramente regidos pelo desinteresse: por trds da aparéncia pie-
dosa e virtuosa do desinteresse, ha interesses sutis, camuflados, e
o burocrata nio € apenas o servidor do Estado, € também aquele
que pde o Estado a seu servigo... Dito isso, nio se vive impune-
mente sob a invocagio permanente da virtude, jA que somos
apanhados pelos mecanismos e pelas sangdes que existen para

relembrar a obrigacio do desinteresse.

A questiio da possibilidade da virtude pode, portanto, ser
remetida 2 questio das condigdes sociais de possibilidade em
universos nos quais disposi¢des duradouras de desinteresse podem
se constituir e, uma vez constituidas, encontrar condicdes objetivas
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de reforco constante, tornando-se ¢ fundamento de uma pritica
permanente da virtude; nos quais, do mesmo modo, as agbes
virtuosas existem comumente, com uma freqiiéncia estatistica
decente, ndo 4 maneira do heroismo de alguns virtuosos. Nio se
pode fundamentar virtudes duradouras sobre uma decisio de

consciéncia, isto €, 4 maneira de Sartre, sobre algo como um
juramento...

Se o desinteresse é sociologicamente possivel, isso 56 ocorre
por meio do encontro entre habitis predispostos ao desinteresse €
universos nos quais o desinteresse é recompensado. Dentre esses
universos, os mais tipicos sio, junto com a familia e toda a
economia de trocas domeésticas, os diversos campos de produgio
cultural, o campo literario, o campo artistico, o campo cientifico
etc., microcosmos que se constituem sobre uma inversio da lei
fundamental do mundo econdmico € nos quais a lei do interesse
econdmico € suspensa. O que ndo quer dizer que eles nio
conhecam outras formas de interesse: a sociologia da arte ou da
literatura desvela (ou desmascara) e analisa os interesses especifi-
cos constituidos pelo funcionamento do campo (e que puderam
levar Breton a quebrar ¢ brago de um rival em uma disputa
poética) e pelos quais se estd pronto a morrer.

Os hucros da universalizacdo

H4 ainda uma questio a colocar, que hesito em mencionar:
por que observamos, quase universalmente, a existéncia de lucro
na submissio ao universal? Crejo que uma antropologia comparada
permitiria dizer que existe um reconhecimento universal do reco-
nhecimento do universal; que ¢é universal nas priticas sociais
reconhecer como valiosas as condutas baseadas na submissio,
ainda que aparente, ao universal. Vou dar um exemplo. Pesquisan-
do as trocas matrimoniais na Argélia, observei que existia uma
norma oficial (& preciso casar com a prima paralela) e que essa
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norma era bem pouco observada na pritica: a taxa de casamentos
com a prima paralela patrilinear é da ordem de 3%, de 6% nas
familias dos marabus, mais rigoristas. Dito isso, dado que essa
norma permanece sendo a verdade oficial das priticas, certos
agentes que conheciam bem o jogo podiam, na légica da hipocrisia
piedosa, transformar em escolha por dever um casamento com a
prima paralela imposta pela necessidade de “cobrir a vergonha”,
ou qualquer outra necessidade, “aceitando a2 ordem” da norma
oficial, podiam acrescentar aos lucros obtidos por uma estratégia
“interessada”, os lucros obtidos pela conformidade ao universal.

Se € verdade que toda sociedade oferece a possibilidade de
se obter um lucro do universal, as condutas com pretensio univer-
sal serdo universalmente expostas 2 suspeita. Esse é o fundamento
antropolégico da critica marxista da ideologia como universaliza-
¢do do interesse particular: idedlogo € aquele que toma por
universal, por desinteressado, o que estd de acordo com seu
interesse particular. Dito isso, o fato de que existam lucros no
universal € na universalizacio, o fato de que obtenhamos lucros
prestando homenagem, ainda que de maneira hipdcrita, ao
universal, adornando como universal uma conduta determinada,
de fato, pelo interesse particular (casamos com a prima paralela
porque nio encontramos outra prima, mas deixamos que se
pense que é por respeito 4 regra), portanto, o fato de que
possa haver lucros na virtude e na razdo é, sem divida, um
dos grandes motores da virtude e da razio na histéria. Sem
recorrer a2 nenhuma hipdétese metafisica (nem disfarcada de
constatacio empirica, como em Habermas), podemos dizer
que a razio tem fundamento na histéria e que se a razio
progride, ainda que lentamente, é porque hi interesse na uni-
versalizagio e que, universalmente, mas sobretudo em certos
universos, como © campo artistico, cientifico etc., é melhor
aparecer como desinteressado do que como interesseiro, como
generoso, altruista, do que como egoista. As estratégias de uni-
versalizagio, que fundamentam todas as normas ¢ todas as
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Sformas oficiais (com tudo o que elas possam ter de mistifica-
¢30), € que se apodiam sobre a existéncia universal do lucro da
universaliza¢io, fazem com que o universal tenha, universalmente,
probabilidades diferentes de zero de se concretizar.

Podemos, assim, substituir a pergunta sobre se a virtude é
possivel pela questio de saber se podemos criar universos nos
quais as pessoas tenham interesse no universal. Maquiavel disse
que a repiiblica é um universo no qual os cidadios tém interesse
na virtude. A génese de um universo desse tipo sé & concebivel se
temos esse motor que € o reconhecimento universal do universal,
isto €&, o reconhecimento oficial da primazia do grupo e de seus
interesses sobre o individuo e os interesses dele, que todos os
grupos professam no i)réprio fato de se afirmarem como tais.

A suspeigdo critica lembra que todos os valores universais
sdo, de fato, valores particulares universalizados, portanto, sujeitos
a suspeicio (a cultura universal € a cultura dos dominantes etc.).
Primeiro passo, inevitdvel, do conhecimento do mundo social, essa
critica ndo deve levar a esquecer que todas as coisas que os
dominantes celebram, nas quais eles se celebram ao celebri-las (a
cultura, o desinteresse, o puro, a moral kantiana, a estética kantiana
etc., tudo o que mostrei, talvez um pouco grosseiramente, no final
de La distinction), s6 podem preencher sua funcio simbélica de
legitimacdo porque, justamente, beneficiam-se, em principio, de
um reconhecimento universal — nenhum homem pode nega-las
abertamente, sem negar, em si mesmo, sua humanidade — mas, as
condutas que lhes prestam homenagem, sincera ou nio, pouco
importa, tém assegurada uma forma de lucro simbélico (principal-
mente de conformismo e de distingio) que, ainda que nio seja
buscado como tal, basta para thes dar um fundamento sociolégico
€, a0 lhes dar uma razio de ser, lhes assegura uma probabilidade
razodvel de existéncia.

Concluindo, volto 2 burocracia, um desses universos que,
como o do direito, atribui-se a lei de submissio ao universal, ao
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interesse geral, ao servico publico, reconhecivel na filosofia da
burocracia como classe universal, neutra, acima dos conflitos, a
servigo do interesse publico, da racionalidade (ou da racionaliza-
¢do). Os grupos sociais que criaram a burocracia prussiana, ou a
francesa, tinham interesse no universal e precisaram inventar o
universal (o direito, a idéia de servigo piblico, a idéia de interesse
geral etc.) e, se se pode dizer, 2 domina¢io em nome do universal
para aceder 2 dominagio.

Uma das dificuldades da luta politica atualmente € que os
dominantes, tecnocratas ou epistemocratas, de direita ou de es-
querda, s3o partiddrios da razio e do universal: caminhamos em
dire¢io a universos nos quais, cada vez mais, serio necessarias
justificativas técnicas, racionais, para dominar, e nos quais os
proprios dominados poderio e deverio, cada vez mais, utilizar-se
da razio para defender-se contra a dominagio, ja que os domi-

nantes, cada vez mais, invocardo a razio e 4 ciéncia para exercer

sua dominagiio. O que faz com que os progressos da razio
venham a acompanhar, sem divida, o desenvolvimento de formas
altamente racionalizadas de dominacio (como vemos, desde ja,
na utilizagio de uma técnica como a pesquisa de opinido), e com
que a sociologia, s6 ela capaz de desvendar esses mecanismos,
deva, cada vez mais, escolher entre colocar seus instrumentos
racionais de conhecimento a servico de uma dominagdo cada vez
mais racional, ou analisar racionalmente a dominacio, principal-
mente a contribuicio que o conhecimento racional pode dar 2
dominacio.
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6
A ECONOMIA DOS BENS SIMBOLICOS

A questio da qual vou tratar esteve sempre presente, desde
meus primeiros trabalhos de etnologia sobre a Cabilia até minhas
pesquisas mais recentes sobre o mundo da arte e, especificamente,
sobre o funcionamento do mecenato nas sociedades modernas.'
Gostaria de tentar mostrar que podemos, com o mesmo instrumen-
tal, pensar sobre coisas tio diferentes como os desafios de honra
em uma sociedade pré-capitalista ou, em sociedades como a nossa,
a atuacio da Fundagio Ford ou da Fundacio da Franga, as trocas
entre geragbes no interior da familia e as transacoes nos mercados
de bens culturais ou religiosos etc.

Por razbes evidentes, os bens simbdlicos sio espontanea-
mente alocados, pelas dicotomias comuns (material/espiritual, cor-
po/espirito etc.), no pélo espiritual e, assim, freqlientemente con-
siderados como fora do alcance de uma andlise cientifica. Fles se
constituem em um desafio, ao qual gostaria de responder com o

1. Este texto € a transcrigic de dois cursos do Collége de France, oferecidos na Faculdade
de Antropologia e Sociologia da Universidade Lumigre-Lyon II, em fevereiro de 1994.
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apoio de trabalhos muito dispares: em primeiro lugar, as andlises
que fiz do funcionamento da economia cabila, exemplo acabado
de economia pré-capitalista, fundada sobre a recusa do econdmico,
no sentido que lhe atribuimos; em seguida, as pesquisas que
realizei, em momentos ¢ em lugares diferentes (Cabilia, Béarn etc.),
sobre o funcionamento da economia doméstica, isto é, sobre as
trocas, no interior da familia, entre os membros da unidade
doméstica e entre as geracdes; as andlises, nunca publicadas, do
que chamo de economia da oferenda, isto é, o tipo de transacio
que se instaura entre a Igreja e os fidis; e, ainda, os trabalhos sobre
a economia de bens culturais, através das pesquisas que fiz sobre
o campo literdrio ¢ sobre a economia burocritica. Partindo dos
dados que pude obter na analise desses universos sociais, fenome-
nicamente muito diferentes, e que nunca foram comparados como
tais, gostaria de tentar resgatar os principios gerais de uma econo-
mia dos bens simbdlicos.

Afirmei hi algum tempo, em um de meus primeiros livros,
com 2 intrepidez somacdla 4 arrogincia (e 2 ignorincia) da juventude
(mas foi talvez por ter ousado que posso fazer o que fago hoje..),
que o papel da sociologia era o de construir uma teoria geral da
economia das priticas. O que pareceu a alguns adeptos do fast-rea-
ding (entre os quais, infelizmente, hd muitos professores) uma
manifestacio de economicismo, sublinhava, ao contririo, a vontade
de arrancar do economicismo {marxista ou neo-marginalista) as
economias pré-capitalistas e setores inteiros das economias ditas
capitalistas, que ndo funcionam inteiramente de acordo com a lei do
interesse como busca da maximizacio do lucro (monetirio). O
universo econdmico ¢ feito de varios mundos econdmicos, dotados
de “racionalidades” especificas, que supdem e exigem, ao mesmo
tempo, disposictes “razodveis” (mais do que racionais), ajustadas as
regularidades, inscritas em cada um deles, as “razdes praticas” que
os caracterizam. Os mundos que vou descrever tém em comun a
criagdo de condigdes objetivas para que os agentes sociais tenham
af interesse no “desinteresse”, o que parece paradoxal.
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Retrospectivamente, percebi que, na minha compreensio
da economia cabila, utilizei-me, de maneira mais inconsciente do
que consciente, do conhecimento pritico que tinha, como todo
mundo (todos nés temos em comum um passado no universo da
familia), da economia doméstica para entender essa economia que
freqlientemente contradiz 2 experiéncia que possamos ter da
economia do cilculo. E, inversamente, tendo compreendido essa
economia nio-econdmica, pude voltar 4 economia doméstica ou 3
economia da oferenda, com um sistema de questdes que nio
poderia ter construido, acredito, se tivesse dedicado minha vida 2
sociologia da familia.

Adddiva e o “toma ld, dd ca”

De forma resumida, ja que nfo posso supor que se conheca
o que disse em Le sens pratique, voltarei a algumas andlises desse
livro, tentando recuperar alguns principios gerais da economia
simbdlica. Comegando pela andlise da troca de dddivas, da qual
relembrarei rapidamente o essencial. Mauss descreveu a troca de
didivas como seqiiéncia descontinua de atos generosos; Lévi-
Strauss definiu-a como uma estrutura de reciprocidade que trans-
cendia os atos de troca, nos quais a dddiva remete 2 sua retribuicio.
Quanto a mim, observel que o que faltava nessas duas andlises era
o papel determinante do intervalo temporal entre a dadiva e a
retribui¢o, o fato de que, em praticamente todas as sociedades,
admite-se tacitamente que ndo se devolve no ato o que se recebeu
— 0 que implicaria uma recusa. Depois, perguntei-me sobre a
fungio desse intervalo: Por que é preciso que a retribuicao seja
diferida ¢ diferente? E mostrei que o intervalo tinha como funcio
colocar um véu entre a dadiva e a retribuicao, permitindo que dois
atos perfeitamente simétricos parecessem atos singulares, sem
relacdo. Se posso definir minha diddiva como uma didiva gratuita,
generosa, que ndo espera retribuicio, é porque existe um risco, por
menor que seja, de que ndo haja retribuicao (sempre hi ingratos),
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logo, um suspense, uma incerteza, que permite a existéncia, como
tal, do intervalo entre o momento em que se di e o momento em
que se recebe. Em sociedades como a sociedade cabila, a pressio
é de fato muito forte, ¢ a liberdade de ndo retorno € infima. Mas a
possibilidade existe e, por isso, a certeza nio é completa. Portanto,
tudo se passa como se o intervalo de tempo, que distingue 2 troca
de dddivas do “toma 14, dd ¢4”, 14 estivesse para permitir que quem
da defina sua dadiva como uma didiva sem retorno — e ao que
retribui, de definir sua retribuicio como gratuita e nio determinacta
pela didiva inicial.

Na realidade, a verdade estrutural que Lévi-Strauss desven-
dou ndo € ignorada. Recolhi na Cabilia inimeros provérbios que
dizem mais ou menos que o presente é um infortdnio porque, no
final das contas, é preciso retribui-lo. (O mesmo acontece com a
palavra dada ou o desafio.) Em todos os casos, o ato inicial € um
atentado a liberdade de quem o recebe. Ele contém uma ameaca:
obriga 2 retribuiciio, e 4 retribuigio com acréscimo; isto €, cria
obrigactes, ¢ um modo de reter, criando devedores.”

Mas essa verdade estrutural é como que recalcada coletiva-
mente. S6 podemos compreender a existéncia do intervalo tempo-
ral se tivermos a hipotese de que quem di e -quem recebe
colaboram, sem sabé-lo, com um trabalho de dissimulagio que visa
negar a verdade da troca, o “toma li, dd <i”, que significa a
anula¢zo da troca de diadivas. Estamos aqui diante de um problema
dificil: se a sociologia se atém a uma descri¢io objetivista, reduz a
troca de didivas ao “toma 14, di ¢d” e deixa de poder mostrar a
diferenca entre uma troca de didivas ¢ uma agao de crédito. Assim,
o importante na troca de didivas é que, através do intervalo de
tempo interposto, os dois trocadores trabalham, sem sabé-lo e sem
estarem: combinados, para mascarar, ou recalcar, a verdade objetiva
do que fazem. Verdade que o socidlogo desvenda, mas correndo

2. Cf. P. Bourdieu. Le sens pratigue. Paris, Minuit, 1980, pp. 180-183.
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0 risco de descrever como cilculo cinico um ato que se quer
desinteressado e que é preciso tomar como tal, em sua verdade

vivida, e que 0 modelo tedrico também deve perceber e do qual
deve dar conta.

. Temos af uma primeira propriedade da economia das trocas
simbdlicas: trata-se de trocas que t&m sempre verdades duplas
diffceis de manter unidas. £ preciso levar em conta essa dualidadei
De forma mais geral, s6 podemos compreender a economia dos
bens simbélicos se aceitamos, de saida, levar a sério esta ambigiiida-
de‘ que ndo ¢ criada pelo pesquisador, mas que estid presente na
Propria realidade, essa espécie de contradi¢io entre a verdade
subjetiva e a realidade objetiva (3 qual a sociologia chega através da
estatistica e o etndlogo através da anilise estrutural). Essa dualidade
torna-se possivel, e pode ser vivida, através de uma espécie de
fe[ﬁdeception, de automistificacio. Mas essa self~deception individual
¢ apoiada por uma self-deception coletiva, um real desconbecimento
c’olerz'w*, cujo fundamento se inscreve nas estruturas objetivas (a
l6gica da honra, que comanda todas as trocas — de palavras, de
mulheres, de homicidios etc.) e nas estruturas mentais” exc[uinc,io a
possibilidade de pensar e de agir de outro modo. |

. Se os agentes podem ser, simultaneamente, mistificadores de
si proprios e dos outros, e mistificados, € porque eles foram
imersos, desde 2 infincia, em um universo no qual 2 troca de
dadivas € socialmente instituida em disposi¢bes e crencas e
€scapa, assim, aos paradoxos que criamos artificialmente quando
como Jacques Derrida em um livro recente — Passions® —, coloca-,
mo-nos na logica da consciéneia e do livre arbitrio de um individuo
isolado. Quando esquecemos que quem di e quem recebe estio
preparados e inclinados, por todo um trabalho de socializacdo, a
entrar sem intengdo nem cdlculo de Jucro na troca generosa, CL’lja

3. Ibidem, p. 191.
4. Ibidem, p. 315 (sobre o senso de honra, o #if).
*  Paixdes. Campinas, Papirus, 1995.
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6gica se impde a eles objetivamente, podemos concluir que a
ddiva gratuita nao existe, ou que ¢ impossivel, ja que s6 podemos
imaginar os dois agentes como calculistas, tendo como projeto
subjetivo fazer o que fazem objetivamente, de acordo com o
modelo [évi-straussiano, isto €, uma troca que obedece 2 logica da
reciprocidade.

Reconhecemos ai outra propriedade da economia das trocas
simbélicas: é o tabu da explicitacdo (cuja forma, por exceléncia, é
o prego). Dizer do que se trata, declarar a verdade da troca ou,
como dizemos, as vezes, “quanto custou” (quando damos um
presente, retiramos a etiqueta do preco...), € anular a IIE)C?.. D(?
passagem, vemos que as condutas, das quais a troca de da.dwas_ é
o paradigma, colocam um problema bem dificil para a soc1?log1a,
que, por definicio, explicita: ela é obrigada a dizer o que € datdo
e que deve permanecer ticito, ndo dito, sob o risco de ser destruido
enquanto tal.

Podemos encontrar uma verificacio dessas anilises e uma
comprovacio desse tipo de tabu da explicitacdio que encobr.e a
economia das trocas simbolicas, em uma descricdio dos efeitos
produzidos pela introduczo do prego. Assim como podemos util‘i-
zar a economia das trocas simbdlicas como analisador da economia
da troca econdmica, também podemos, inversamente, pedir a
economia da troca econdmica que sirva de analisador da economia
das trocas simboélicas. Portanto, o preco, caracteristica propria da
economia das trocas econdmicas, por oposicio 2 economia de
bens simbdlicos, funciona como uma expressio simbdlica do
consenso sobre a taxa de troca envolvida em toda troca econdmica.
Esse consenso a respeito da taxa de troca estd presente também
em uma econonia das trocas simboélicas, mas os termos e as
condicdes af sdo implicitos. Na troca de didivas, o preco deve ficar
implicito (como no caso da etiqueta): ndo quero saber a verdade
sobre o preco e nio querc que o outro saiba. Tudo se passa c.ox'no
se nos puséssemos de acordo para evitar de nos pormos explicita-
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menie de acordo a respeito do valor relativo das coisas trocadas,
para recusar toda definicio prévia, explicita, dos termos da troca,
isto €, do preco (o que, como observa Viviana Zelizer, traduz-se
em um tabu sobre o uso da moeda em certas trocas — ndo se da
um saldrio ao filho ou 2 esposa e o jovem cabila que pede um
saldrio ao pai é motivo de escindalo).

A linguagem que utilizo tem conotacdes finalistas e pode dar
a impressdo de que as pessoas fecham os olhos deliberadamente; de
fato, seria preciso dizer que “tudo ocorre como se”. Recusar a I6gica
do prego é um modo de recusar o cileulo e o calculismo. O fato de
que o consenso a respeito da taxa de troca seja explicito sob a forma
de preco € o que torna possivel tanto o calculismo quantc 4
previsibilidade: sabemos onde estamos. Mas € o que também arruina
qualquer economia das trocas simbolicas, economia das coisas sem
preco, no seu duplo sentido. (Falar do prego de coisas sem preco,
como as vezes somos obrigados a fazer’, pela necessidade de
analise, € introduzir uma coniradi¢io nesses termos.)

O siléncio a respeito da verdade da troca ¢ um siléncio
compartilhado. Os economistas que apenas conceben a agio
racional, calculada, em nome de uma filosofia finalista e intelectua-
lista da aclo, falam de common knowledge: uma informacio &
common knowledge quando podemos dizer que todos sabem que
todos sabem que todos possuem essa informagfo ou, como tam-
bém se diz, que se trata de um segredo de Polichinelo. Poderiamos
ficar tentados a dizer que a verdade objetiva da troca de dddivas &,
em certo sentido, common knowledge: sei que sabes que, quando
te dou algo, sei que retribuirds etc. Mas, o que é certo, € que esse
segredo de Polichinelo é tabu. Tudo isso deve ficar implicito. H4
muitos mecanismos sociais objetivos e incorporados em cada
agente que fazem com que a prépria idéia de divulgar esse segredo
(dizendo: basta de representar, deixemos de apresentar trocas

5. Cf. V. Zelizer. Pricing the priceless child Nova York, Basic Books, 1957; The social
meaning of money. Nova York, Basic Books, 1994,
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reciprocas como se fossem didivas generosas, isso € hipocrisia
etc.) seja sociologicamente impensavel.

Mas falar, como tenho feito, de common knowledge (ou de
self-deception)), é permanecer em uma filosofia da consciéncia e
agir como se cada agente fosse habitado por uma dupla conscién-
cia, uma consciéncia desdobrada, dividida contra si mesma, cons-
cientemente reprimindo uma verdade da qual tem conhecimento
(nio invento nada: basta ler Ulisses e as sereias, de Jon Elster). Nio
podemos dar conta de todas as condutas duplas, sem duplicidade,
da economia das trocas simbdlicas, a nfo ser abandonando a teoria
da agdo como produto de uma consciéncia intencional, de um
projeto explicito, de uma intencio explicita e orientada por um
objetivo explicitamente colocado (particularmente, aquele que a
analise objetiva da troca aponta).

A teoria da agio que proponho {com a nogio de habitis)
implica em dizer que a maior parte das agdes humanas tem por
base algo diferente da intencio, isto €, disposigdes adquiridas que
fazem com que a acio possa e deva ser interpretada como
crientada em direcio a tal ou qual fim, sem que se possa,
entretanto, dizer que ela tenha por principio a busca consciente
desse objetivo (€ ai que o “tudo ocorre como se” € mMuito impor-
tante). O melhor exemplo de disposicio é, sem diivida, o sentido
do jogo: o jogador, tendo interiorizado profundamente as regulari-
dades de um jogo, faz o que faz no momento em que € preciso
fazé-lo, sem ter a necessidade de colocar explicitamente como
finalidade o que deve fazer. Ele nio tem necessidade de saber
conscientemente o que faz para fazé-lo, e menos ainda de se
perguntar explicitamente (a ndo ser em algumas situagdes criticas)
o que os outros podem fazer em resposta, como faz crer a visio
do jogo de xadrez ou de bridge que alguns economistas (especial-
mente quando aderem 2 teoria dos jogos) atribuem aos agentes.

Assim, a troca de dddivas (ou de mulheres, de servigos etc.),
concebida como paradigma da economia de bens simbélicos,

164

opoe-se ao “toma l4, da c4” da economia econdmica, j4 que nio
tem como principio um sujeito calculista, mas um agente social-
mente Predisposto 4 entrar, sem intengdo ou cilculo, no jogo da
troca. E nesse sentido que ela ignora ou recusa sua verdade
objetiva de troca econdmica. Outro modo de demonstri-lo estd em
que, nessa economia, ou deixamos o interesse econdmico em
estado implicito, ou, se o enunciamos, é através de eufemismos,
isto €, em uma linguagem de recusa. O eufemismo & 0 que nos
permite dizer tudo, dizendo que ndo o dizemos; o que permite
nomear o inomindvel, isto &, en1 uma economia de bens simbéli-
Cos, 0 econdmico, no sentido usual do termo, o “toma 14, d4 ¢4”.

Disse “eufemismo”, poderia ter dito “conformacio”. O traba-
Iho simbélico consiste em, simultaneamente, colocar-se em forma
€ exibir as formas. O que o grupo exige & que exibamos as formas,
que honremos a humanidade dos outros, atestando a nossa pro-
pria, afirmando nosso “ponto de honra espiritualista®. Nao existe
sociedade que deixe de honrar aqueles que a honram aparentando
recusar a lei do interesse egoista. O que se exige nio € que facamos
inteiramente o que & necessdrio, mas sim que, pelo menos,
Mostremos sinais de que nos esforcamos por fazé-lo. Nio se espera
dos agentes sociais que eles se conformem perfeitamente, mas sim
que eles ajam em conformidade, Gue mostrem sinais visiveis de
que, se pudessem, respeitariam as regras (¢ assim que entendo a
m.ﬁ;ixuna “a hipocrisia é uma homenagem que o vicio presta 2
virtude”). Os eufemismos priticos sio uma espécie de homenagem
qQue prestamos A ordem social e aos valores que 2 ordem social
celebra, mesmo sabendo que ela esta destinada a ser ridicularizada.

A alguimia simbdlica

Essa hipocrisia estrutural impoe-se especialmente aos domi-
rantes de acordo com a maxima “noblesse oblige”. Para os cabilas
@ economia econdmica, tal como a praticamos, € uma economia
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de mulheres.® Os homens dedicam-se a questdes de honra, que
impedem qualquer concessio 2 logica da economia econdmica. O
homem honrado nio pode dizer: “Tu me devolverds antes do
plantio”; ele deixa vago o prazo de pagamento. E tampouco: “Tu
me dards quatro quintais de trigo em troca do boi que vou te
emprestar”. Ao passo que as mulheres dizem a verdade dos pregos
e dos prazos; elas podem se permitir dizer a verdade econdmica ja
que, de qualquer modo, estio excluidas (pelo menos como sujei-
tos) da economia das trocas simbdlicas. O que é também vilido
nas nossas sociedades. Ver-se-d, por exemplo, no nimero da
revista Actes de la Recherche dedicado a “economia domeéstica”
que, com freqiiéncia, os homens esforgam-se para fazer com que
as mulheres facam o que eles nio podem fazer sem se rebaixar,
COMO perguniar o prego.

A recusa da economia cumpre-se em um trabalho objetiva-
mente votado 2 transfiguracio das relagdes econdmicas, especial-
mente das relacdes de exploragio (homem/mulher, irmio mais
velho/irmdo mais novo, patrio/empregado etc.), transfiguragao
pelo verbo (através do eufemismo), mas também por atos. Existem
eufemismos priticos. A troca de dadivas constitui-se gragas ao
intervalo de tempo (fazemos o que fazemos, sob a aparéncia de
nio fazé-lo). Os agentes engajados em uma economia.de trocas
simbélicas gastam uma parte considerdvel de sua energia na
elaboragio desses eufemismos. (Essa é uma das razdes porque a
economia econdmica é muito mais econdmica. Quando, por exem-
plo, a0 invés de dar um presente “pessoal”, isto €, adequado ao
gosto do destinatdrio, acabamos, por preguica ou comodidade, por
preencher um cheque, economizamos o trabalho de pesquisa que
supde a atengio e o cuidado necessirios para que o presente seja
adequado 2 pessoa, a seus gostos, que chegue no momento certo

6. Cf. P. Bourdieu, op. cit, p. 318.
7. “I’économie de la maison”, Actes de la Recherche en Sciences Soctales 81/82 (margo de

1990).
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etc., e que seu “valor” nio seja diretamente redutivel ao valor em
dinheiro.) A economia econdmica &, portanto, mais econdmica, na
medida em que permite economizar o trabalho de construgio

simbdlica que objetivamente leva a dissimular a verdade objetiva
da pratica.

O exemplo mais interessante dessa espécie de alquimia
simbolica seria a transfiguracio das relacdes de dominacio e de
exploragdo. A troca de didivas pode se dar entre iguais, contribuin-
do para reforcar a “comunhio”, a solidariedade, através da comu-
nicagiic que cria os [agos sociais. Mas pode também dar-se entre
agentes real ou virtualmente desiguais, como no potlatch que, a
crer nas descricdes dele feitas, institui relacbes de dominacio
simbélica duradouras, relagdes de dominagio fundadas na comu-
nicagido, no conhecimento e no reconhecimento (no sentido du-
plo). Entre os cabilas, as mulheres trocam constantemente peque-
nos presentes cotidianos que tecem as relagdes sociais sobre as
quais se apbdiam muitas coisas importantes relativas, principalmen-
te, 4 reproducio do grupo, ao passo que os homens sio os
responsaveis pelas grandes trocas descontinuas, extra-ordindrias.

Entre os atos comuns e os atos extraordindrios de troca, dos
quais o potlatch € o exemplo limite (como ato de dar para além
das possibilidades de retribui¢iio, o que coloca aquele que recebe
em estado de devedor, de dominado), hd apenas uma diferenga de
grau. Na dadiva mais igualitdria, existe a possibilidade do efeito de
dominagio. E na dddiva mais desigual estd, apesar de tudo,
implicito um ato de troca, um ato simbélico de reconhecimento da
igualdade na humanidade, que sé tem valor entre aqueles que
possuam as categorias de percepcio que lhes permitam perceber
a troca como troca € de ter interesse no objeto da troca. S6 um
trobriandés bem socializado recebe as esteiras e as conchas que
devem ser reconhecidas como dédivas e suscitar seu reconheci-
mento; do contririo, nio hi nada a fazer, isso nio lhe interessa.
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Os atos simbdlicos sempre supdem atos de conhecimento e
de reconhecimento, atos cognitivos por parte daqueles que sio
seus destinatirios. Para que uma troca simbdlica funcione, é
preciso que ambas as partes tenham categorias de percepcio e de
avaliacio idénticas. Isso vale também para os atos de dominagio
simbdlica que, como vemos claramente no caso da dominacdo
masculina®, sio exercidos com a cumplicidade objetiva dos domi-
nados, na medida em que, para que tal forma de dominacdo se
instaure, é preciso que o dominado aplique aos atos do dominante
(e a todo seu ser) estruturas de percepgio que sejam 48 Mesmas
que as que o dominante utiliza para produzir tais atos.

A dominacio simbdlica (¢ um modo de defini-la) apdia-se
no desconhecimento, portanto, no reconhecimento, dos principios
em nome dos quais ela se exerce. Isso vale para a dominagao
masculina e também para certas relagdes de trabalho, como aque-
las que, nos paises drabes, vinculam ao seu senhor o kbammes,
espécie de meeiro que recebe a quinta parte da colheita, ou,
conforme Max Weber, para o empregado rural (por oposi¢io 4o
operdario rural). O sistema do quinto sé pode funcionar em socie-
dades que ignoram os limites do mercado ou do Estado, se o
meeiro € de algum modo “domesticado”, isto &€, wvinculado por
lagos que nio sio os juridicos. Para vinculd-lo, € precisoencantar
a relagio de dominagio e de exploragio, de modo a transformi-la
em relacio doméstica de familiaridade, através de uma série
continua de atos adequados a transfigura-la simbolicamente, eufe-
mizando-a (responsabilizando-se pelo filho, casando a fitha, dan-
do-lhe presentes etc.).

Em nossas sociedades, e até no centro da economia econd-
mica, encontramos ainda a 1égica da economia de bens simbdlicos
e a alquimia que transforma a verdade das relagdes de dominagao
no paternalismo. Qutro exemplo seria a relagcio entre os irmaos

8. P. Bourdieu. “La domination masculine”, Actes de la Recherche en Sciences Sociales 84
(setembro de 1990), pp. 3-31.
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mais velhos e mais mocos, tal como ela se apresenta em certas
tradi¢des (os “irmaos mais novos da Gasconha”): nas sociedades
com direito de primogenitura, é necessirio (pode-se dizer, era
necessdrio) que o irmac mais mogo se submeta, o que significa,
com freqiiéncia, que renuncie a se casar e se torne, como diz o
cinismo nativo, “um empregado sem salirio” (ou, como dizia
Galbraith, a respeito da dona de casa, um “cripto-criado” —
crypto-servant), que ame os filhos do irmio mais velho como se
fossem seus (todos o encorajam), ou que parta, aliste-se no
exército (0s mosqueteiros), torne-se guarda ou carteiro.

O trabalho de domesticagio (aqui, do irmioc mais novo),
necessirio para transfigurar a verdade objetiva de uma relagio, é
criacdo de todo o grupo, que o encoraja € recompensa. Para que
a alquimia funcione, como na troca de didivas, é preciso que seja
sustentada por toda a estrutura social, logo, pelas estruturas men-
tais e disposi¢des produzidas por essa estrutura social; é preciso
que exista um mercado para as acdes simbdlicas conformes, que
haja recompensas, lucros simbélicos, com freqiiéncia conversiveis
em lucros materiais, que se possa ter interesse pelo desinteresse,
que aquele que trata bem seu empregado seja recompensado, que
dele se diga: “E um homem honesto, um homem honrado!” Mas
essas relagbes permanecem ambiguas, perversas: o kbammés sabe
muito bem que pode atingir seu patrio; se ele se vai, fingindo que
© patrio o maltratou, faltou com sua palavra (“a mim, que tanto fiz
por ele...”), a desonra recai sobre o patrio. Do mesmo modo, o
patrio pode invocar as [altas e os erros do kbammaes, se esses sio
conhecidos de todos, para despedi-lo mas se, exasperado porque
seu khammes lhe roubou azeitonas, ele for levado a esmagi-lo,
humilhi-lo além dos limites, a situacio volta-se a favor do fraco.
Esses jogos extremamente complexos, de um extraordindrio refina-
mento, desenrolam-se diante do tribunal do juizo da comunidade,
que também utiliza principios de percepcio e de avaliagio idénti-
cos aos dos envolvidos.
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O reconbecimento

Um dos efeitos da violéncia simbélica € a transfiguraciio das
relacdes de dominagio e de submissio em relagdes afetivas, a
transformacio do poder em carisma ou em encanto adequado 2
suscitar um encantamento afetivo (por exemplo, nas relagdes entre
patrdes e secretrias). O reconhecimento da divida torna-se reco-
nhecimento, sentimento duradouro em relacao ao autor do ato
generoso, que pode chegar 2 afei¢ao, 40 amor, como vemos com
particular clareza nas relagdes entre geracoes.

A alquimia simbélica, tal como acabo de descrevé-la, produz,
em proveito daquele que cumpre com esses atos de eufemismo,
de transfiguraciio, de conformagao, um capital de reconhecimento
que lhe permite ter efeitos simbdlicos. E o que chamo de capital
simbélico, atribuindo assim um sentido rigoroso ao que Max Weber
designava pela palavra carisma, conceito puramente descritivo,
que ele tomava explicitamente — no inicio do capitulo sobre a
religiio em Wirtschajt und Gesellschaft — como equivalente 2o
que a escola durkheimiana chamava de mana. O capital simbélico
¢ uma propriedade qualquer — forga fisica, riqueza, valor guerrei-
ro — que, percebida pelos agentes sociais dotados das categorias
de percepgio ¢ de avaliagio que lhes permitem percebé-la, conhe-
cé-la e reconhecé-la, torna-se simbolicamente eficiente, como uma
verdadeira forca mdgica: uma propriedade que, por responder s
“expectativas coletivas”, socialmente constituidas, em relagiio as
crencas, exerce uma espécie de agdo 2 distincia, sem contato
fisico. Damos uma ordem e ela é obedecida: € um ato guase
mdgico. Mas é apenas em aparéncia uma excecio a lei de conser-
vacio da energia social. Para que o ato simbdlico tenha, sem gasto
visivel de energia, essa espécie de eficicia migica, € preciso que
um trabalho anterior, fregiientemente invisivel ¢, em todo ¢aso,
esquecido, recalcado, tenha produzido, naqueles submetidos ao
ato de imposicio, de injungio, as disposicdes necessirias para que
eles tenham a sensacio de ter de obedecer sem sequer se colocar
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a questio da obediéncia. A violéncia simbdlica € essa violéncia que
extorque submissdes que sequer sio percebidas como tais, apoian-
do-se em “expectativas coletivas”, em crencas socialmente inculca-
das. Como a teoria da magia, a teoria da violéncia simbolica
apoia-se em uma teoria da crenga ou, melhor, em uma tecria da
producio da crenca, do trabalho de socializagio necessirio para
produzir agentes dotados de esquemas de percepcio e de avalia-
cio que lhes farfio perceber as injungdes inscritas em uma situacio,
ou em um discurso, e obedecé-las.

A crenga de que falo nio € uma crenga explicita, colocada
explicitamente como tal em relagio 4 possibilidade de uma nao-
crenca, mas uma adesio imediata, uma submissic déxica as
injungdes do mundo, obtida quando as estruturas mentais daquele
a quem se dirige a injuncio estio de acordo com as estruturas
envolvidas na injun¢io que lhe é dirigida. Dizemos, nesse caso,
que 4 coisa estava dada, que ndo havia o que fazer. Diante do
desafio 4 honra, ele fez o que devia fazer, o que em tal caso faz
um homem honrado de verdade, e ele o fez de maneira particular-
mente satisfatéria (i que ha sutilezas no modo de satistazer a uma
injunc¢io). Aquele que responde s expectativas coletivas, que, sem
qualquer cilculo, ajusta-se de imediato as exigéncias inscritas em
uma situagio, tira todo o proveito do mercado de bens simbdlicos.
Tira proveito da virtude, mas também proveito do desembarago,
da elegincia. E ele é tanto mais elogiado pela consciéncia comum
por ter feito, como se fosse natural, algo que era, como se diz, a
Unica coisa a fazer, mas que ele poderia nio ter feito.

Ultima caracteristica, importante: esse capital simbélico é
comum a todos 0s membros de um grupo. Dado que é um ente
percebido, existente na relacio entre propriedades que os agentes
detém e as categorias de percepeio (alto/baixo, masculino/femini-
no, grande/pequeno etc.) que, enquanto tais, constituem e cons-
troem categorias sociais (os do alto/os de baixo, 0s homens/as
mulheres, os grandes/os pequenos) fundadas na unido (alianga,
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comensalidade, casamento) e na separagio (o tabu do contato, das
unides desiguais etc.), ele estd vinculado a grupos — ou a nomes
de grupos, de familias, clis, tribos — e €, a0 mesmo tempo,
instrumento e alvo de estratégias coletivas que visam conserva-lo
ou amplid-lo e de estratégias individuais que visam adquiri-lo ou
conservi-lo, através da unido aos grupos que o detém (pela troca
de dadivas, comensalidade, casamento etc.) e através da separaciio
dos grupos desprovidos, ou pouco providos, dele (as etnias estig-
matizadas).” Nas sociedades diferenciadas, uma das dimensdes do
capital simbdlico € a identidade étnica que, junto com o nome, a
cor da pele, é um percipi, um ente percebido, que funciona como
capital simbdlico positivo ou negativo.

Dado que as estruturas de percep¢io e de avaliagio sdo, no
essencial, produto da incorporagio de estruturas objetivas, a estru-
tura de distribuicio do capital simbélico tende a demonstrar grande
estabilidade. E as revolucbes simbélicas supdem uma revolugio
mais ou menos radical dos instrumentos de conhecimento e das
categorias de percepg:félo.]0

Assim, a economnia pré-capitalista apdia-se fundamentalmen-
te em uma recusa do que nés consideranos como a econormia, o
que obriga a ter como implicita uma série de operacdes e de
representacdes sobre essas operagdes. A segunda propriedade,
correlativa, € a transtiguracio de atos econdmicos em atos simboé-
licos, transfigura¢io que pode se realizar praticamente, como na
troca de dadivas, por exemplo, na qual a didiva deixa de ser um
objeto material para tornar-s¢ uma espécie de mensagem ou de
simbolo adequado 4 criagio de um lago social. Terceira proprieda-
de: nessa circulaciio de tipo muito especial produz-se e acumula-se
um tipo especial de capital, que chamei de capital simbdlico e que
tem como caracteristica surgir em uma relacio social entre as

9. Cf. z andlise do funcionamento dos saldes em Proust, i7: P. Bourdicu. Le sens pratique,
op. cit,, pp. 242-243.
10. Cf. P. Bourdiew. Les régles de ['art, op. cit, p. 243.
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propriedades possuidas por um agente e outros agentes dotados
de categorias de percepcio adequadas: ente percebido, construido,
de acordo com categorias de percep¢io especificas, o capital
simbdlico supde a existéncia de agentes sociais constituidos, em
seus modos de pensar, de tal modo que conhegam e reconhecam
o que lhes & proposto, e creiam nisso, isto &, em certos casos,
rendam-lhe obediéncia e submissio.

O tabi do cdlculo

A constituicio da economia como economia, progressiva-
mente feita nas sociedades européias, acompanha a constituicio
negativa de ilhotas de economia pré-capitalista que se perpetuam
no universo da economia constituido como tal. Esse processo
corresponde 2 emergéncia de um campo, de um espago de jogo,
lugar de um jogo de tipo novo, cujo principio é a lei do interesse
material. Instaura-se no centro do mundo social um universo no
interior do qual a lei da dddiva retribuida torna-se a regra explicita
e afirmada publicamente, de maneira quase cinica. Quando se trata
de negdcios, por exemplo, as leis da familia sio suspensas. Sendo
OU Nao meu primo, vocé serd tratado por mim como um comprador
qualquer; n3o hi preferéncia, privilégio, exce¢io, isengiio. Para os
cabilas, a moral dos negécios, do mercado, opde-se 2 moral da
boa-té, da do bu niya (homem de boa fé, inocente, honrado), o
que impede, por exemplo, que emprestemos dinheiro a juros a
alguém da familia. O mercado é o lugar do cilculo ou até da astdcia
diabdlica, de transgressio diabélica do sagrado. Ao contrario de
tudo o que ¢ exigido pela economia de bens simbélicos, af um gato
¢ chamado de gato, o interesse de interesse, o lucro de lucro. Ai
acaba o trabalho de eufemizacio que, entre os cabilas, impunha-se
até¢ no mercado: as relagdes de mercado estavam elas préprias
imersas (embedded, como diz Polanyi) em relacdes sociais (ndo se
comercia de qualquer modo ¢ com qualquer um; em caso de venda
ou de compra, cercamo-nos de fiadores, escolhidos entre pessoas
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conhecidas e reputadas por sua honra), e s& progressivamente a
l6gica do mercado se autonomizou, de certo modo, desprenden-
do-se de toda essa rede de relagGes sociais mais ou menos
encantadas de dependéncia.

No final desse processo, por um efeito de inversio, a
economia doméstica passa a ser a exce¢ido. Max Weber diz em
algum lugar que passamos de sociedades nas quais os negdcios
econdmicos sao concebidos de acordo com o modelo das relagdes
de parentesco a sociedades nas quais as proprias relagdes de
parentesco sio concebidas de acordo com o modelo das relagdes
econdmicas. O espirito de cdlculo, 14 reiteradamente recalcado
(ainda que a tentacio do calculo nunca estivesse ausente, entre os
cabilas como alhures), afirma-se progressivamente, 3 medida que
se desenvolvem as condigdes favoriveis a seu exercicio e a sua
afirmagdo piblica. A emergéncia do campo econdmico marca a
aparicdo de um universo no qual os agentes sociajs podem
confessar a si préprios e confessar publicamente que eles tém
interesses ¢ desprender-se do desconhecimento coletivamente
mantido, no qual podem nio apenas fazer negocios, mas confessar
que 14 estdo para fazé-los, isto €, para se comportar de maneira
interessada, calcular, obter lucro, acumular, explorar.l-1 o

Com 2 constituicio da economia e a generalizagao das trocas
monetirias e do espirito de cilculo, a economia doméstica deixa
de fornecer o modelo de todas as relages econdmicas. Ameacada
em sua légica especifica pela economia mercantil, ela tende cada

11. Podemos ler a obra de Emile Benveniste, Le vocabuiaire des institutions indo-européen-
nes (Paris, Minuit, 1969, especialmente o primeiro volume), como uma andlise do
processo através do qual os conceitos fundamentais do pensamento econdmico se
desprendem progressivamente da ganga de significagdes nio econdmicas (familiares,
politicas, religiosas etc.), na qual estavam imersos (por exemplo, compra e resgate).
Como Lukacs (Histoire et conscience de classe, Paris, Minuit, 1974, p.206) observa, a
formacgio progressiva da economia politica como disciplina auténoma, temande por
objeto 4 econormiz enguanto economia, € ela mesma uma dimensio do processo de
autcnomizacio do campo econdmico. O que quer dizer que existem condigoes
histéricas e sociais de possibilidade dessa ciéneia, que € preciso explicitar, para evitar
ignorar os limites dessa pretensa “teoria pura”.
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vez mais a afirmar explicitamente sua 16gica especifica, a do amor.
Levando 2 oposigio a seu limite, em beneficio da clareza da
demonstragio, podemos assim opor a logica das trocas sexuais
domésticas, que ndo tem preco, a légica das relacbes sexuais
mercantis, que €m um prego de mercado explicito e sio sancio-
nadas pelas trocas monetrias. As mulheres domésticas, que nio
tém utilidade material nem preco (tabu do cilculo e do crédito),
sd0 excluidas da circulagio mercantil (exclusividade) e objetos e
sujeitos de sentimento; por oposicio, as mulheres ditas venais (as
prostitutas) £&m um preco de mercado explicito, fundado na moeda
e no cilculo, nio sendo nem objetos nem sujeitos de sentimento,
vendem seu corpo como objeto.’?

Vemos que, contra o reducionismo economicista Gary
Becker, que reduz ao cilculo econdmico o que por definicio nega
e desafia o cilculo, a unidade doméstica leva a perpetuar em seu
seio uma légica econdmica muito especifica. A familia, como
unidade integrada, é ameacada pela l6gica da economia. Agrupa-
mento monopolista definido pela apropriacio exclusiva de uma
categoria determinada de bens (a terra, o nome etc), ela é
simultaneamente unidz e dividida pela propriedade. A légica do
universo econdmico circundante introduz no interior da familia o
verme do cilculo, que corréi os sentimentos. Unida pelo patrimé-
nio, a familia é lugar de uma competicio pelo patriménio e pelo
poder desse patriménio. Mas essa competicio ameaga continua-

12. De acordo com Cecilie Hoigard e Liv Finstad, muitas prostitutas dizem que, a0 contririo
do que se espera, preferem a prostituicio de rua, a venda ripida do corpo, que permite
uma espécie de reserva mental, 3 prostituicic em hotéis que, na medida em que se
pretende privilegiar o encontro livee, com alto grau de eufemizacio, exige um gasto
bem maior de tempo e de esforco de aparéncia, de eufemismo: no primeiro caso, trata-se
de encontros breves, ripidos, durante os quais elas podem pensar em outra coisa, agir
como objetos; 20 passo que os encontros em hotéis, aparentemente muito m:is
respeitosos da pessoa, sdo vividos como muito mais alienantes porque € preciso falar
com o cliente, parecer estar interessada nele, e a liberdade na alienacio, que oferece
a possibilidade de pensar em outra coisa, desaparece em proveito de uma relacao que
recupera um pouco da ambigiiidade dos amores nic-mercendrios (C. Hoigard e L.
Finstad. Backstrects: Prostitution, money and love. University Park, Pennsylvania
University Press, 1992).
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mente destruir esse capital, arruinando o fundamento de sua
perpetuagio, isto €, a unidade, a coesiio, a integracio; e ela impde,
assim, condutas destinadas a perpetuar o patriménio, perpetuando
2 unidade dos herdeiros, que se dividem por causa dele. No caso
da Argélia, mostrei que a generalizacio das trocas monetirias e a
constituigao correlativa da idéia “econdmica” do trabalho como
trabalho assalariado — por oposig¢io ao trabalho como ocupagio
ou fungio com um fim em si mesmo — trazen1 consigo a genera-
lizagdo de disposi¢des calculistas, que ameacam a indivisdo dos
bens e de tarefas sobre as quais repousa a unidade familiar; de fato,
nas sociedades diferenciadas, o espirito de cilculo e a logica do
mercado corroem o espirito de solidariedade e tendem a substituir
as decisdes coletivas da unidade doméstica ou do chefe da casa
pelas decisdes individuais do individuo isolado, privilegiando o
desenvolvimento de mercados separados de acordo com as dife-
rentes categorias de idade ou de sexo (os feen-agers) constitutivas
das unidades domésticas.

Seria preciso relembrar aqui a anilise do sistema de estraté-
gias de reproducgio, estratégias encontradas, sob formas diferentes
e com pesos relativos diferentes, em todas as sociedades, cujo
principio € essa espécie de conatus, de pulsio da familia, da casa,
para perpetuar-se, perpetuando sua unidade contra os fatores de
divisdo, especialmente contra os que sio inerentes 4 competicio
pela propriedade que funda a unidade da familia.

Como corpo dotado de um espirito corporativo (a esse titulo,
votado a servir de modelo arquetipico para todos os grupos
desejosos de funcionar como corpos — por exemplo, as fraterni-
tes e as sororities das universidades americanas), a familia estd
submetida a dois sistemas de for¢as contraditérios: por um lado, as
forcas da economia que introduzem as tensdes, as contradi¢des e
os conflitos que evoquei, mas que, em certos contextos, impdem
também a manutencio de uma certa coesio e, por outro lado, as
for¢as de coesio, parcialmente vinculadas ao fato de a reproducio
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do capital, sob suas diferentes formas, depender, em grande parte,
da reproducio da unidade familiar.

Isso &€ particularmente verdadeiro em relacio ao capital
simbdlico e ao capital social que sé podem se reproduzir pela
reprodugio da unidade social elementar que € a familia. Na Cabilia,
inimeras familias que romperam com a unidade da propriedade e
das tarefas decidiram manter uma fachada indivisa, para salvaguar-
dar a honra e o prestigio da grande familia soliddria. Assim
também, nas grandes familias burguesas das sociedades modernas
desenvolvidas, e até nas categorias as mais distantes do modo de
reproducio familiar existentes nas corporacdes, os agentes econd-
micos abrem um espaco considerdvel, em suas estratégias e suas
praticas econdmicas, A reproduciio de lacos domésticos ampliados,
o que é uma das condicdes de reproducio de seu capital. Os
grandes tém grandes familias (creio que essa € uma lei antropold-
gica geral), tém interesse particular em manter relactes do tipo da
familia extensa e, através dessas relacdes, una forna especifica de
concentracdo de capital. Dito de outro modo, apesar de todas as
forcas de fissdo que se exercem sobre ela, a familia permanece um
dos lugares de acumulagio, de conservagio e de reprodugio de
diferentes tipos de capital. Os historiadores sabem que as grandes
familias resistem as revolugdes (como mostram, entre outros, os
trabalhos de Chaussinand-Nogaret). Uma familia muito extensa
tem um capital muito diversificado de modo que, desde que a
coesdo familiar se mantenha, os sobreviventes podem se ajudar na
restauracio do capital coletivo.

H4, assim, no préprio interior da familia, um trabalho de
reproducio da unidade doméstica, de sua integracio, trabalho
encorajado e sustentado por instituicdes como a Igreja (seria
preciso averiguar se o essencial do que chamamos de moral —
especialmente a cristd, mas também a laica — nio encontra seu
fundamento na visdo unitdria da familia) ou o Estado. Este contri-
bui para criar ou reforgar essa categoria de construgio da realidade,
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que ¢ a idéia de familia®, através de instituicdes como o registro
de familia, as alocagbes familiares e todo o conjunto de agdes,
simbdlicas ¢ materiais, freqiientemente acompanhadas de sangdes
econdmicas, cujo efeito € reforcar em cada um de seus membros
o interesse pela manutengio da unidade doméstica. Essa agio do
Estado nio € simples e € preciso ser sutil, levar em conta, por
exemplo, o antagonismo entre o direito civil, que com freqiiéncia
trabalha na direcdo da divisio — o cddigo civil causou imensos
problemas aos moradores do Béarn, que tiveram dificuldades em
perpetuar a familia fundada no direito da primogenitura nos limites
de um cédigo juridico que exigia a partilha igualitiria, e tiveram de
inventar todo tipo de artimanha para contornar as leis e perpetuar
a casa contra as for¢as de divisio introduzidas pelo direito — e o
direito social, que valoriza certos tipos de familia — as familias
monoparentais, por exemplo — ou que sanciona como universal,
através de sua ajuda, uma visao particular da familia, tratada como
familia “natural”.

Seria preciso, ainda, analisar a logica das trocas entre geracdes,
caso particular da economia das trocas simbdlicas no interior da
familia. Para tentar dar conta da incapacidade dos contratos privados
de assegurar a alocacio intergeracdes dos recursos, 0s economistas
construfranl o que chamam de modelos de geragdes imbricadas:
temos duas categorias de agentes, os jovens e os velhos, os jovens
do periodo (9 serdo velhos em (#1), os velhos do periodo (#) terdo
desaparecido em (#1), e haverd uma nova geracio; como podem
0s jovens transferir temporalmente uma parte da riqueza que produ-
ziram, para utilizd-la na velhice? Os economistas sdo interessantes
porque tém um génio da espécie imaginiria, no sentido husserliano
do termo, e porque constroen modelos formais que fazem girar no
vazio, oferecendo assim instrumentos formidaveis para destruir
evidéncias e obrigar a pdr em questio coisas que aceitamos tacita-
mente, até quando parecem paradoxais.

13. Cf. “O espirito de familia”, nesta coletiinea, pp. 124-135.
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Os economistas apoiam-se nessa anilise das relacdes entre
geragbes para afirmar que a moeda € indispensivel e que sua
constancia no tempo permite aos jovens utilizar a moeda que
acumularam hoje quando forem velhos, j4 que os jovens do
periodo seguinte continuardo a aceiti-la. O que implica dizer
(como dizia Simiand, em um belo ensaio) que a moeda é sempre
fiducidria e que sua validade estd fundada em uma cadeia de
crencas duradouras ao longo do tempo. Mas, para que 4as trocas
entre gera¢des continuem apesar de tudo, € necessiria também a
intervencao da légica da divida como reconhecimento e a consti-
tui¢io de um sentimento de obrigagio ou de gratidio. As relacdes
entre as geragdes sao um dos lugares por exceléncia da transfigu-
ra¢ao do reconhecimento da divida em reconhecimento, piedade
filial, amor. (As trocas situam-se sempre na logica da dadiva — e
nio na do crédito — e os empréstimos entre pais e filhos excluem
a antecipacgio de um interesse, e até os prazos de reembolso siao
vagos.) Atualmente, com a phifia ameacada pelas rupturas da
coabitacio provocadas pelas migragdes vinculadas ao trabalho e
pela generalizagao do espirito de célculo (necessariamente egofs-
ta), o Estado retomou o tema da unidade doméstica na gestio das
trocas entre geragoes e a “terceira idade” é uma dessas invengdes
coletivas, que permitiu transferir para o Estado a gestio dos velhos,
até entdo deixada i familia ou, mais precisamente, o Estado
substituiu a gestio direta, no seio da familia, das trocas entre s
geracbes, por uma gestdo dessas trocas assegurada por ele, que
efetua a cobranga e redistribuicio dos recursos destinados aos
velhos (outro exemplo de caso em que o Estado oferece uma
solugiio ao problema do free rider).

O priro e o comercial
Volio 2 economia dos bens culturais. Reencontramos ai a

maioria das caracteristicas da economia pré-capitalista. A comegar
pela recusa do econdmico: a génese de um campo artistico ou de
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um campo literdrio ¢ a emergéncia progressiva de um mundo
econdmico s avessas, no qual as sangdes positivas do mercado
s3o ou indiferentes ou até negativas.'* O best-seller ndo € auto-
maticamente reconhecido como obra legitima € o sucesso comer-
cial até pode ser valorizado negativamente. Inversamente, o artista
maldito (que é uma invencio histérica: assim como a prépria
idéia de artista, ele niio existiu sempre) pode ver em sua maldicio
contemporinea o sinal de uma vitéria futura. Essa visdo da arte
(que atualmente perde terreno, 2 medida que os campos de
producio cultural perdem sua autonomia) foi inventada aos pou-
cos, junto com a idéia do artista puro, que nio tem outro objetivo
senio a arte, que € indiferente aos valores do mercado, 20
reconhecimento oficial, ac sucesso, 2 medida que se instituia um
mundo social inteiramente especifico, no qual o fracasso econdmi-
co podia ser associado a uma espécie de sucesso ou, em todo caso,
nio parecer desde logo com um fracasso irremedidvel. (Um dos
problemas dos artistas nio reconhecidos e que estdo envelhecendo
é o de convencer os outros, e convencer-se, de que seu fracasso €
um sucesso e que eles t8m uma possibilidade razodvel de sucesso,
jd que existe um universo no qual se reconthece a possibilidade de
ter sucesso sem vender livros, sem ser lido, sem ser encenado etc.)

Um mundo 3s avessas, no qual as sangdes negativas podem
se tornar san¢des positivas, do qual, evidentemente, a verdade dos
precos & sistematicamente excluida. Toda a linguagem € eufemis-
tica. Conseqlientemenie, uma das principais dificuldades que a
sociologia encontra refere-se 2 escolha das palavras: se dizemos
“produtor”, assumimos um tom reducionista e efetivamente anula-
mos a especificidade desse espago de producio que nio € uma
produc¢io como as oulras; se dizemos “criador”, caimos na ideolo-
gia da “criacac’, na mistica do artista Gnico, que por defini¢io
escapa 2 ciéncia, ideologia tio potente que basta adotd-la para
assumir o ar de artista — e obter todos os tipos de proveito

14. Cf.P.Bourdieu. Les regles de Uart, op. cit., p. 201 ss.
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simbélico. (Vocd escreve em uma revista: “Eu, como criador,
detesto os socidlogos reducionistas” etc., e vocé passa por artista,
ou por filésofo.., Essa € uma das razdes pelas quais tal revista ou
tal jornal reiteradamente denunciam “o empirismo socioldgico”, “o
sociblogo-rel”, “o territdério do sociélogo” etc.) Essa ideologia
profissional extremamente potente estd inscrita em uma linguagem
que exclui o vocabuldrio da economia mercantil: o comerciante de
quadros, com freqiéncia, intitula-se diretor de galeria; editor € um
eufemismo para comerciante de livios ou comprador da forga de
trabalho literdria (no século XIX, os escritores fregiientemente se
comparavam 2 prostitutas...). A relagio entre o editor de vanguarda
e o autor é, de fato, semelhante 2 relaciio entre o padre e o
sacristao, que descreverei em seguida. O editor diz para um jovem
autor com dificuldades no fim do més: “Veja o exemplo de Beckett,
ele nunca tocou em um centavo de seus direitos autorais!” O pobre
escritor pde-se no seu lugar, ele nio tem certeza de ser Beckett e
tem certeza de que, diferentemente de Beckett, ele tem a baixeza
de pedir dinheirc... Aqui também podemos reler A editcacdo
sentimental o senhor Arnoux € um personagem ambiguo como
comerciante de arte, metade comerciante, metade artista, e tem
com os artistas uma relagio meio sentimental, meio patronal. Essas
relacdes de exploracio suave s6 funcionam se sio suaves. Sdo
relacdes de violéncia simbdlica que s podem se instaurar com a
cumplicidade daqueles que a sofrem, como as relagdes domésticas.
O dominado colabora com sua prépria exploracio através de sua
afeicio e de sua admiracio.

O capital do artista € um capital simbélico e nada é mais
parecido com as disputas de honra entre os cabilas do que as
disputas intelectuais. Em virias dessas disputas, o que estd aparen-
temente em jogo (ter razao, triunfar com argumentos) esconde
questdes de honra. Desde as mais frivolas (nas disputas para saber
0 que se passou em Sarajevo, € Sarajevo que estd em jogo?) até as
mais “sérias” (como as disputas de prioridades). Esse capital
simboélico de reconhecimento é um percipi suposto nas crencas das
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pessoas engajadas no campo. Isso foi claramente demonstrado por
Duchamp que, conto Karl Kraus em outras ocasioes, fez verdadei-
ros experimentos sociolégicos. Ao exibir um urinol em um museu,
ele tornou evidente o efeito de constitui¢ao que operad a consagra-
¢io de um lugar consagrado — e as condigdes sociais de surgimen-
to desse efeito. As condigdes nio s3o s essas, mas era preciso que
esse ato fosse realizado por ele, isto &, por um pintor reconhecido
Como pintor por OUtros pintores ou outros agentes do mundo
artistico com o poder de dizer quem € pintor, que fosse realizado
em um nuseu que o reconhecia como pintor € que tinha o poder
de reconhecer seu ato como um ato artistico, €ra preciso que o
meio artistico estivesse pronto a reconhecer esse questionamento
de seu reconhecimento. Basta observar, a contrario, o que aconte-
ceu com um movimento astistico como as “Artes incoerentes’”.
Tratava-se de artistas que, no final do século XIX, fizeram uma série
de atos artisticos depois refeitos nos anos 60, especialmente pelos
artistas conceituais. Como as “expectativas sociais” das quais falava
Mauss ndo estavam presentes, como “os espiritos ndo estavam
preparados”, como se diz, eles ndo foram levados a sério — em
parte, porque eles mesmos nio se levavam a sério € porque, dado
o estado do campo, eles nio podiam considerar ou apresentar
como atos artisticos o que, sem duvida, consideravam simples
brincadeiras de aprendizes. Poderfamos dizer entdo, retrospectiva-
mente: Vejam, eles inventaram tudo! O que € falso e verdadeiro.
Eis por que é preciso tratar com muita prudéncia as questoes de
precursores e precedentes. As condicdes socials para que esses
artistas parecessem, € aparentassen, fazer o que pareciam estar
fazendo a nossos olhos, ainda nio estavam dadas. Portanto, eles
ndo o faziam. O que quer dizer que, para que Duchamp pudesse
bancar Duchamp, era preciso que o campo estivesse constituido
de modo a que se pudesse bancar Duchamp...

15. D. Grojnowski. “Une avant-garde sans avancée, les ‘Arts incohérents’, 1882-1889", Actes
de la Recherche en Sciences Soctales 40 (1981), pp. 73-86.
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Seria preciso, ainda, tornar a dizer a respéito do capital
simbdlico do escritor ou do artista, a respeito do fetichismo do
nome de autor e do efeito migico da assinatura, tudo o que foi dito
a respeilo do capital simbélico tal como ele funciona em outros
universos: como percipi, ele se apdia na crenga, isto €, nas
categorias de percep¢io e de avaliacio vigentes no campo.

Ao dissociar o sucesso mundano e a consagracio especifica
e ao assegurar lucros especificos ao desinteresse daqueles que se
dobram a suas regras, o campo artistico (ou cientifico) cria as
condi¢cbes de constituicio (ou de emergéncia) de um genuino
interesse pelo desinteresse (equivalente ao interesse pela genero-
sidade nas sociedades onde a honra é um valor importante). No
mundo artistico, como mundo econdémico 45 avessas, as “loucuras”
mais antiecondmicas sdo, de certo modo, “racionais”, jA que o
desinteresse ¢é af reconhecido e recompensado.

O riso dos bispos

A empresa religiosa obedece, no essencial, aos principios
que resgatei na anilise da economia pré-capitalista. Como no caso
da economia domeéstica, da qual ela é uma forma transfigurada
(com o modelo de troca fraterna), a caracteristica paradoxal da
economia da oferenda, da benemeréncia, do sacrificio, revela-se
de modo especialmente visivel no caso da Igreja catélica contem-
pordnea: de fato, essa empresa com dimensdes econdmicas, fun-
dada na recusa do econdmico, estd mergulhada em um universo
no qual, com a generalizacio das trocas monetdrias, a procura da
maximizagido do lucro tornou-se o principio da maior parte das
préticas cotidianas, de modo que qualquer agente — religioso ou
nao-religioso — tende a avaliar em dinheiro, ainda que implicita-
mente, o valor de seu trabalho e de seu tempo. Um sacristio, um
coroinhgz, é um homo oeconomicus mais cu menos disfarcado; ele
sabe que gasta cerca de meia hora para enfeitar o altar com flores
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e quanto isso vale na escala de precos de uma criada. Mas, ao
mesmo tempo, adere ao jogo religioso e recusaria a analogia de
seu trabalho 2 servi¢o da religiio com o trabalho servical de um
criado ou de uma criada.

Essa espécie de dupla consciéneia, sem ddvida comum a
todos os agentes sociais que participam, ao mesmo tempo, de um
universo econdémico e de tal ou qual sub-universo antiecondmico
(podemos lembrar os militantes e todos os “generosos”), € o
fundamento de uma grande lucidez (parcial), que se manifesta
sobretudo em situacdes de crise e entre as pessoas em situacoes
equivocas, portanto, en ruptura com as evidéncias mais grosseiras
da doxa. A revista Trait-d’'union, langada por agentes nao-religio-
sos da Igreja, quando fundaram uma espécie de sindicato para
tentar obter o reconhecimento material dos servigos religiosos que
oferecem, ¢ um notivel instrumento de analise. No entanto,
resgatar brutalmente a verdade “econémica” de uma conduta (dizer
que a mulher que aluga cadeiras na Igreja é uma criada sem
salrio), € fazer uma desmistificacio necessiria, mas mistificadora.
A objetivagiio torna aparente que a Igreja € também uma empiesa
econdmica; mas arrisca a levar a esquecer que se trata de uma
empresa econdmica que s6 pode funcionar como funcigna porque
nio € verdadeiramente uma empresa, porque se #ega@ Como
empresa. (Do mesmo modo que a familia sé pode funcionar
porque nega obediéncia 2 definicio que dela di o economicismo

do tipo do de Gary Becker.)

Reencontramos, aqui, o problema, j4 abordado, colocado
pela explicitagdo da verdade de instituicdes (ou de campos) cuja
verdade & recusar a explicitagio de sua verdade. De maneira mais
simples: a explicitagio leva a uma alteracio destruidora quando
toda a légica do universo explicitado se apdia no tabu da explici-
tagdo. Assim, fiquei surpreendido pelo fato de que, cada vez que
os bispos adotavam, a respeito da economia da Igreja, a linguagem
da objetivacio, falando, por exemplo, ao descrever a pastoral, do
“fendmeno da oferta e da procura”, eles riam. (Um exemplo: “Nao
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somos sociedades ummm... exatamente como as outras: nao pro-
duzimos nada, n2o vendemos nada [riso], nio é mesmo? —
chancelaria da diocese de Paris.)) Ou entio, em outras ocasioes,
eles criavam eufemismos extraordindrios. O que leva a pensar que
nao estamos em presenga de um mentiroso cinico, como preten-
deria a leitura voltairiana, mas de uma defasagem entre a verdade
objetiva, antes recalcada do que ignorada, e a verdade vivida das
praticas e que essa verdade vivida, que oculta, para os préprios
agentes, a verdade exibida pela andlise, faz parte da verdade das
praticas em sua definicio completa. A verdade da empresa religio-
sa € a de ter duas verdades: 2 verdade econémica e a verdade
religiosa, que a recusa. Logo, para descrever cada pratica, como
entre os cabilas, seria preciso utilizar duas palavras, sobrepostas
como em um acorde musical: apostolado/marketing, fiéis/cliente-
la, servico sagrado/trabalho assalariado etc. O discurso religioso
qu‘e‘acompanha a pratica € parte integrante da economia das
pratcas como economia de bens simbélicos.

Essa ambigilidade é uma propriedade geral da economia da
oferenda, na qual a troca se transfigura em oblacio de si a uma
espécie de entidade transcendente. Na maior parte das sociedades,
ndo se oferecem materiais brutos 3 divindade, como ouro, por
exemplo, e sim ouro trabalhado. O esforco de transfigurar a coisa
bruta em objeto belo, em estitua, faz parte do trabalho de eufemi-
zagio da relacio econdmica (o que explica a proibicio de derreter
estituas para obter ouro). Jacques Gernet faz uma bela anilise do
comércio sagrado ¢ do templo budista como uma espécie de
banco, negado, que acumula recursos sagrados, didivas e oferen-
das fundadas no livre consentimento e na benemeréncia, e ganhos
profanos, como os conseguidos através de priticas usurdrias e
mercendrias (empréstimo de cereais, penhoras, taxas cobradas de
moinhos, impostos sobre os produtos da terra etc.).*® Esses recur-
§0§, que ndo sao utilizados na manutencio dos religiosos ou dos

16. ]. Gernet. Les aspects économigues du bouddbisme dans la sociéts chinoise des V- ot X°
siécles. Saigon, Ecole Frangaise d'Extréme-Crient, 1956.
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prédios, e tampouco no culto, nas festas, nas cerimdnias oficiais,
no servico dos mortos etc., sio acumulados no “patio do tesouro
inesgotivel” e parcialmente redistribuidos sob a forma de dadiva
aos pobres e aos doentes do albergue gratuito dos fi€is. O templo
funciona, assim, objetivamente, como uma espécie de banco, que
nio pode, no entanto, ser percebido ou pensado como tal, ¢ até
sob a condi¢io de que nio seja nunca visto como tal.

A empresa religiosa € uma empresa com dimensbes econd-
micas que nido pode se confessar como tal e que funciona em uma
espécie de negagio permanente de sua dimensio econdmica:
pratico um ato econdmico, mas nio quero saber que o fiz; fago-o
de tal modo que posso dizer 2 mim mesmo e a0s outros que nio
se trata de um ato econdémico — € 0s outros ndo me acreditardo a
menos que eu mesmo acredite. A empresa religiosa, o negdcio
religioso, “ndo é uma empresa industrial e comercial com fins
lucrativos”, como relembra Trait-d union', isto €, nao é uma
empresa como as outras. A questio de saber se nisso hi ou nio
cinismo desaparece inteiramente se percebemos que isso faz parte
das préprias condigdes de funcionamento e de éxito da empresa
religiosa, que os agentes religiosos acreditam no que fazem e nido
aceitam a defini¢iio econdmica estrita de sua agio e de sua fungio.
Assim, quando o sindicato de agentes laicos da Igreja tentou definir
as profissdes que representava, enfrentou a defini¢ao implicita
dessas profissdes, defendidas pelos empregadores (isto €, os bis-
pos que, evidentemente, recusam essa designagido). As tarefas
sagradas sdo irredutiveis a uma codificagio puramente econdmica
e social: o sacristio ndo exerce um “oficio”; ele realiza um servico
divino. Ainda aqui a definicio ideal que os dignatirios da Igreja
defendem faz parte da verdade da pritica.

Esse duplo jogo estrutural com a definicido objetiva da pritica
observa-se nas condutas mais corriqueiras. Assim, por exemplo,

17. Cf. Trait-d'union 20, p. 10.
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perto de Saint-Sulpice existe uma empresa de peregrinacdes que
€, de fato (isto €, objetivamente, do ponto de vista do observador,
que reduz e dissipa a bruma de discursos eufemisticos), uma
empresa de turismo, negada através do uso sistematico do eufemis-
mo: uma viagem 2 Inglaterra serd uma “descoberta do ecumenis-
mo”; uma viagem a Palestina, um “cruzeiro com tema religioso,
seguindo os passos de sio Paulo”; uma viagem 3 Rissia, um
‘encontro com a ortodoxia”. A transfiguragio € essencialmente
verbal: para poder fazer o que se faz, acreditando (se) que nio se
faz, € preciso dizer (se) que se [az outra coisa, diferente da que se
faz, ¢ preciso fazé-la dizendo (se) que nig a estamos fazendo,
como se nao a fizéssemos.

Outro exemplo, os “Canteiros do Cardeal”, empresa encarre-
gada da construgio dos prédios religiosos franceses: gerida por um
clérigo, ela emprega grande nimero de agentes beneméritos,
politécnicos aposentados, professores de direito etc., que oferecem
Seu tempo gratuitamente e um reduzido nimero de assalariados
que se encarregam dos trabalhos middos, como de secretaria ou
contabilidade, e que também siio catdlicos, recrutados através da
cooptagao, mas de quem nio se exige explicitamente que o sejam.
A chancelaria, que é o ministério das financas do episcopado,
comportava (no momento da pesquisa) cerca de 60 beneméritos,
sobretudo aposentados. Essa estrutura — um pequeno nimero de
clérigos, apoiados por um pequeno niimero de assalariados, rodea-
dos por um grande nimero de beneméritos — & tipica da empresa
catélica. Ela € encontrada em todas elas, na imprensa com acento
religioso, nas editoras etc. Além da benemeréncia, dadiva gratuita
de trabalho e de servicos, encontramos af outra propriedade central
da empresa catélica: ela é sempre concebida como uma grande
Jfamilia. Hi um clérigo, as vezes dois, cuja cultura especifica,
ligada a toda uma histéria, coletiva e individual, consiste em saber
gerir tanto um vocabuldrio, uma linguagem, como relagdes sociais
que é preciso sempre tornar eufémicas. Assim, o que torna catdlico
um estabelecimento escolar, mesmo quando ele nio tenha um
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crucifixo na parede, € que hd um maestro que incorporou profun-
damente essa espécie de disposi¢io catdlica, uma linguagem e um
modo muito especial de gerir as relacbes entre as pessoas.

Na empresa religiosa, as relagdes de producio funcionam de
acordo com o modelo das relagGes familiares: tratar os outros como
irmios € colocar entre parénteses a dimensio econdmica da
relagao. As instituigdes religiosas trabalham permanentemente,
tanto pritica como simbolicamente, para eufemizar as relacdes
sociais, af incluidas as relagdes de exploragio (como na familia),
transfigurando-as em relagdes de parentesco espiritual ou de troca
religiosa, através da l6gica da benemeréncia: da parte dos assala-
riados, dos agentes religiosos subalternos encarregados, por exem-
plo, da limpeza das igrejas ou da manutencio e decoragio dos
altares, hd uma didiva de trabalho, “oferenda livremente dada de
dinheiro e de tempo”."® A exploracio é mascarada: nas discussdes
entre 0s bispos e os agentes sindicais, os primeiros constantemente
jogam com a ambiglidade das tarefas sagradas; tentam fazer com
que os segundos admitam que as a¢des consagradas sao consagra-
doras, que os atos religiosos sao um fim em si mesmos e que
aquele que os realiza ¢ gratificado pelo préprio fato de realiza-los,
que estamos na ordem da finalidade sem fim.

O funcionamento da l6gica da benemeréncia, ea exploragio
que ela valida, € ajudado e facilitado pela ambigiiidade objetiva das
tarefas sagradas: empurrar as macas de doentes em uma peregrina-
¢do € tanto um ato caridoso, com um fim em si mesmo, que merece
recompensa no aléni, quanto um ato técnico, que pode ser feito por
uma enfermeira assalariada. O cuidado dos lugares do culto € um
ato técnico ou ritual (de purificacio)? E a fabricacio de uma efigie
(penso nas entrevistas que fiz com os operarios que lixam as estituas
da Virgem em Lourdes)? A funcio dos agentes n4o € menos ambigua:
o sacristio prepara os oficios religiosos e cuida dos lugares do culto;

18. Ibidem.
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ele € responsivel pela preparacio dos batismos, dos casamentos e
das ceriménias funerérias, assiste a essas diversas cerimdnias € tem
a guarda da paréquia. Sua atividade é um servigo ritual (ainda que
ele proprio ndo seja consagrado). O periédico Trait-dunion” fala
da “finalidade religiosa do trabalho”.

Quando o pessoal laico, realizando func¢des profanas como
as de telefonista, secretdria ou contabilista, formula reivindicacdes,
esbarra com a tendéncia dos clérigos de considerar as tarefas que
ele executa como um privilégio, um dever sagrado. (A benemerén-
cia €, sobretudo, coisa de mulheres para quem, pelo menos em
certas categorias, o equivalente do trabalho e seu valor em dinheiro
ndo esta claramente estabelecido; e o corpo sacerdotal, masculino,
apoia-se nas formas estabelecidas de divisio de trabalho entre os
SEeX0s para exigir e aceitar servigos gratuitos.) Quando os sacristios
refembram que seu trabalho tem uma finalidade religiosa, mas que
isso ndo significa que esse trabalho nio merega saldrio, os bispos
respondem que salario € uma palavra que nido tem curso nesse
universo. Do mesmo modo, a um entrevistador que lhe pergunta,
de modo um tanto desajeitado (as “gafes” podem ser muito
reveladoras, ao romperem com as aparéncias), se, “para Monse-
nhor Untel € uma promogio ir para Aix”, um membro importante
do secretariado do episcopado responde: “Sim, certamente, é um
pouco surpreendente, € como X, que passou de auxiliar em Nancy,
que ji € uma diocese grande, a bispo de Cambrai... Dito assim, é
certamente verdade, mas nao gostamos do termo promogio. Diga-
mos antes reconhecimento.” Outro exemplo de esclarecimento
sacerdotal a respeito do salario: “Em primeiro lugar, o padre nio
recebe saldrio, essa € a primeira coisal Creio que é importante, ja
que quem diz salario, diz assalariado, € o padre nio é um
assalariado. Entre o padre e o bispo existe um contrato, se vocé
quiser, mas um contrato sui-generis, um contrato de fato especial,
que ndo ¢ um contrato de prestagio de servigos, de empregador

19.  lbidem 21, p. 1.
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com empregado [...]. Mas, aqui, nfo se pode dizer que ele tenha
um salario. Os padres nio sio assalariados; ndo podemos chamar
de honoririos, mas podemos falar de cuidado, se vocé quiser, isto
¢, de responsabilidade do bispo. Qual € o contrato que existe entre
o padre e o bispo? O padre se comprometeu a servir a Igreja por
toda a vida e, em troca, o bispo se compromete a prover suas
necessidades [...]. Podemos falar de cuidado, se vocé quiser, no
sentido amplo, mas eu diria entre aspas. Mas nio de saldriol Nao
de saldrio!” As aspas sdo um dos mascadores mais potentes da
negacio e da passagem 2 ordem da economia simbélica.

Os proprios clérigos tém também um estatuto econdmico
ambiguo, que desconhecem: eles sio pobres, mas de uma pobreza
aparente (eles recebem todo tipo de dddivas) e eletiva (seus
recursos vém sob a forma de oferendas, de dadivas, eles estio na
dependéncia de sua clientela). Essa estrutura convém a habilis
duplos, dotados do talento do eufemismo, de tornar ambiguas as
préticas e os discursos, do sentido duplo sem jogo duplo. O diretor
da regiio parisiense para as peregrinacdes fala de “animacio
espiritual” a respeito de Lourdes. Quando fala de “clientela”, ele ri
como se fosse um nome feio. A linguagem religiosa funciona
permanentemente como instrumento de eufemizacio. Basta deixi-
la funcionar, basta deixar que funcionem os automatismos inscritos
nos habitus religiosos, de que ela € uma dimensio essencial. Essa
duplicidade estrutural, que leva a estratégias de duplo efeito —
permitindo acumular o ganho religioso e o ganho econdmico — e
de linguagem diplice, poderia ser uma das invariantes do perso-
nagem do representante (padre, delegado, homem politico) de
uma Igreja ou de um partido.

Tratamos assim de empresas (escolares, médicas, caritativas
etc.) que, funcionando segundo a légica da benemeréncia e da
oferenda, levam uma considerdvel vantagem na competi¢io eco-
ndmica (entre essas vantagens, o efeito de rotulagio: o adjetivo
cristdo possui o valor de uma garantia de moral quase doméstica).
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Mas essas empresas objetivamente econdniicas sé podem benefi-
ciar-se dessas vantagens desde que sejam continuamente reprodu-
zidas as condi¢des de desconbecimento de sua dimensao econdmi-
ca, isto €, enquanto os agentes continuem a crer, ¢ a fazer crer, que
suas agdes ndo tém nenhuma incidéncia econdmica.

Percebemos o quanto ¢ essencial, do ponto de vista metodo-
16gico, evitar dissociar as fungbes econdmicas e as fungées religio-
sas, isto €, a dimensio propriamente econdmica da pratica e da
simboliza¢do que torna possivel a realizacio das fungdes econdmi-
cas. O discurso nio € algo mais (como se tende a fazer crer quando
se fala de “ideclogia”); ele faz parte da prépria economia. E, se
quisermos ser justos, € preciso levi-lo em conta, e a todo o esforgo
aparentemente desperdicado em um trabalho de eufemizagio: o
trabalho religioso implica um gasto considerivel de energia desti-
nada a converter a atividade da dimensiio econ®émica em tarefa
sagrada; € preciso aceitar a perda de tempo, o esforco, até o
sofrimento, para crer (e fazer crer) que se faz uma coisa diferente
daquela que se faz. Hi desperdicio, mas a lei da conservacio de
energia permanece vilida, porque o que se perde é recuperado em
outro lugar.

O que é valido no nivel dos leigos, é vilido no enésimo grau
no nivel dos clérigos, que sempre estio na logica da self-deception.
Mas falar de self~deception pode levar a crer que cada agente é o
Unico responsavel por sua mentira a si mesmo. De fato, o trabalho
de self-deception ¢ um trabalho coletivo, mantido por todo um
conjunio de instituigdes sociais de assisténcia, das quais a primeira
e mais poderosa € a linguagem, que nio é apenas meio de
expressdo, mas também principio de estruturacio, funcionando
com © apoio de um grupo que ai se reconhece: a2 mi-fé coletiva
estd inscrita na objetividade da linguagem (especialmente nos
eufemismos, nas férmulas rituais, nos termos de chamamento —
“‘pai”, “irmd” etc. — e de referéncia), da liturgia, da tecnologia
social da gestio catdlica das trocas e das relagdes sociais (por
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exemplo, todas as tradi¢des organizacionais), e também nos cor-
pos, nos habifis, nas maneiras de ser, de falar etc.; ela € reforgada
permanentemente pela légica da economia dos bens simbélicos
que encoraja e recompensa essa duplicidade estrutural. Por exem-
plo, a légica da relacio “fraterna” estd inscrita em disposicdes
socialmente instituidas, mas também na tradi¢do, nos lugares: ha
toda uma série de revistas que se chamam Didlogo ou fazem o
chamamento para o “didlogo”, hi profissionais do didlogo, que
podem dialogar com as pessoas mais diferentes, penetrando em
linguagens as mais diversas, ha lugares de encontro etc.

Por Gltimo, j4 esbocei antes™ a anilise da economia dos bens
publicos e do campo burocratico, do Estado, como um dos lugares
de recusa da economia. (Entre parénteses, € importante saber que
a Igreja durante muito tempo preencheu funcdes quase estatais de
interesse geral, de servigo publico; que ela efetuou a primeira
concentracdo de capital priblico destinado a fins publicos —
educacio, cuidado dos doentes, dos orfaos etc. O que explica que
tenha entrado em competicio violenta com o Estado no momento
em que o Estado “social” se constituia, no decorrer do século XIX)
A ordem do “piblice”, da “coisa ptblica”, constitui-se historica-
mente através da emergéncia de um campo no qual se tornam
possiveis, s3o encorajados, conhecidos, reconhecidos e recompen-
sados os atos de interesse geral, de servigo publico. Permanece o
fato de que o campo burocritico nunca teve éxito em obter de seus
agentes um devotamento tao completo como o que obtém a familia
(ou até a Igreja) e que o servico dos interesses do Estado sempre
compete com o servigo dos interesses pessoais ou familiares. O
direito piblico deve relembrar que “a administracio nido di pre-
sentes”. E, de fato, uma agio administrativa que beneficie de modo
individualizado uma pessoa privada € suspeita, ou seja, ilicita.

20. Cf pp. 123 e 155.
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Resta-me apresentar os principios da légica que os diferentes
universos que evoquei rapidamente t¢ém em comum.

A economia dos bens simbélicos apdia-se no recalque ou na
censura do interesse econdmico (no sentido restrito do termo).
Consequientemente, a verdade econdmica, isto €, o prego, deve ser
escondida, ativa ou passivamente, ou deixacla vagd. A economia
dos bens simbélicos € uma economia fluida e indeterminada. Ela
se apbia no tabu da explicitagio (tabu que, por defini¢iio, a andlise
enfrenta, expondo-se assim a mostrar como calculistas € interessa-
das préticas que se definem contra o cilculo e o interesse).

Dado esse recalcamento, as estratégias e as praticas caracteris-
ticas da economia de bens simbglicos sdo sempre ambiguas, com
dupla face, e até aparentemente contraditérias (por exemplo, os
bens ai #m um preco e sio “sem prego”). Essa dualidade de
verdades mutuamente exclusivas, tanto nas praticas como nos dis-
cursos (eufemismo), nio deve ser vista como duplicidade, hipocrisia,
mas como negagio, assegurando (através de uma espécie de Aufhe-
bung) a coexisténcia de opostos (da qual podemos tentar dar conta
através da metdfora do acorde musical: apostolado/ marketing,
fiéis/clientes, culto/trabalho, produgio/criacio etc.).

O trabalho de negacio, de recalque, s6 pode ter &xito porque
€ coletivo e estd fundamentado na orquestracio dos habilis
daqueles que o pdem em pratica ou, em termos mais simples, em
um acordo ndo intencionalmente firmado ou concluido entre as
disposigdes dos agentes direta ou indiretamente interessados. A
economia das trocas simbdlicas nio se apdia na logica da acio
racional ou do common knowledge (sei que tu sabes que sei que
retribuirds), que leva a julgar as acdes mais caracteristicas dessa
economia como contraditérias ou impossiveis, mas no desconbeci-
mento compartilhado (sou feito de tal modo, de tal modo disposto,
que sei e nfo quero saber que tu sabes e ndo quero saber que sei,
nem quero saber que retribuirds a dadiva). O trabalho coletivo de
recalque s6 € possivel se os agentes sio dotados das mesmas
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categorias de percepgao e de avaliacho: para que a relagao de
dupla face entre o irmao mais velho e o mais mogo possa funcionar
de maneira duradoura, é preciso que, como na sociedade bearnesa
de antanho, estejam presentes a submissio do irmio mais mogo,
seu devotamento aos interesses da linhagem — o “espirito de
familia” — e 2 generosidade e a delicadeza do irmao mais velho,
fundamento das atengées e dos cuidados em relagio a seu irméao
e, dentre todos os outros, na familia ou fora dela, de disposigdes
semelhantes, que fazem com que as condutas adequadas sejam
aprovadas e recompensadas simbolicamente.

Essas disposicdes comuns, € a doxa compartilhada que ¢las
fundamentam, sdo produto de uma socializagiio idéntica ou seme-
lhante, que leva 2 incorporagio generalizada das estruturas do
mercado de bens simbdlicos sob a forma de estruturas cognitivas
em consonincia com as estruturas objetivas desse mercado. A
vipléncia simbdlica apdia-se na consonincia entre as estruturas
constitutivas do habitis dos dominados e a estrutura da relacio de
dominacio 2 qual eles (ou elas) se aplicam: o dominado percebe
o dominante através de categorias que a relacio de dominagio
produziu e que, assim, estio de acordo com o©s interesses do

dominante.

Dado que a economia dos bens simbdlicos apéia-se na
crenga, a reproducdo ou a crise dessa economia baseiam-se na
reproducido ou na crise da crenga, isto é, na perpetuacio ou na
ruptura do acordo entre as estruturas mentais (categorias de
percepciio e de avaliacio, sistemas de preferéncia) e as estruturas
objetivas. Mas a ruptura nfio pode resultar apenas de uma simples
tomada de consciéncia; a transformacgio das disposi¢ées ndo pode
ocorrer sem uma transformacio anterior ou concomitante das
estruturas objetivas das quais elas sdo o produto e as quais podem
sobreviver.
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APENDICE
SOBRE A ECONOMIA DA IGREJA

Para comecar, a imagem explicita: uma instituicio encarrega-
da.dﬁe assegurar a cura das almas. Ou, em um nivel superiorode
objetivacio, com Max Wehber: um corpo (sacerdotal) que detém
morppélio da manipulacao legitima dos bens da satude: e nessz
q_uahdade, ¢ investido de um poder propriamente espirit;hlal’ exer-
cido ex officio, baseado em uma lransacio permanente C::)m as
teintatlvas lz?icas.- a Igreja apdia-se em principios de visio (disposi-
Qqes constitutivas da “crenga”), que em parte constituiu para
Orientar as representacdes ou as priticas que refor¢am ou transfor-

ma incipi i
m ess?s Prmc1p1os. E isso em favor de sua autonomia refativa
em relacio a demanda dos laicos.

. Mas a Igreja é também uma empresa de dimensdes econd-
mxcas: capaz de assegurar sua propria continuidade apoiando-se
en_"l -varlos tipos de recursos. Aqui, ainda uma imag’em aparente
of1c1gl: 2 Igreja vive de oferendas ou de contra-prestacées de seL;
servico religioso (o ganho do culto) e dos rendimentos de seus
bens (os bens da Igreja). A realidade ¢ bem maijs complexa: o
;?oder temporal da Igreja repousa também sobre o controle .de
cargos que podem dever sua existéncia 4 simples l6gica econdmica
(quar?d.o vinculados a empreendimentos €condmicos propriamen-
te religiosos, como as peregrinacdes, ou com dimensio religiosa,

Como 4 i 5li
O as empresas da imprensa catdlica) ou é ajuda do Estado
Como os cargos de ensino. . |

O 14 : - -
. § ‘maiores interessados” ignoram eles proprios as verdadei-
. o .
o s(«‘as’ economicas da Igreja, como testemtinha esta declaracio
1C4: i 3 5
fapZ)e JIIa que o E(sjtado ndo di nada a Igreja, sao os fiéis que 2
m viva através de suas ofer »l a
endas.”™ A transformagio profunda

21 Radloscopz'e dae .!:EEIIISC" en France 3 acssiers ou service o'in, ormalion de
1980, les [ i ] ki ]
¢ C_’{:LSCCPCH}CH e ZO}{IgG aﬁjﬁd 2-FPa! i I:l[lS, Bﬂyald I Tesse 1980 p2s Zf; |




das bases econdmicas da Igreja exprime-se no fato de que os
responsiveis pela instituicio possam explicitar as posses materiais
da Igreja, tanto mais negadas ou dissimuladas outrora porque eram
o alvo principal da critica anriclerical.

Em conseqiéncia dessa transformacdo, e para avaliar a
empresa Igreja, podemos substituir a pesquisa sobre os praticantes
e a intensidade de sua pritica, tal como a feita pelo cénego
Boulard, por um levantamento dos cargos que tém sua razio de
ser na existéncia da Igreja e da crenga crista, e que desapareceriam
se uma € outra também desaparecessem (o que vale tanto para as
industrias de velas, de rosarios ou de imagens religiosas, quanto
para os estabelecimentos religiosos de ensino ou a imprensa
confessional). Essa segunda avaliacio é muito mais adequada: de
fato, tudo parece indicar que estamos indo na direcio de uma
Igreja sem fiéls, que tira sua forca (inseparavelmente politica e
religiosa ou, como diz a linguagem dos clérigos, “apostdlica”) do
conjunto de cargos de que ela dispde.

A mudanga dos fundamentos econdmicos da existéncia da
Igreja, que se operou pouco a pouco, faz com que a transagio
puramente simbdlica com os laicos (e 0 poder simbdlico exercido
pela prédica e pela cura das almas) seja relegada a segundo plano
em proveito da transacio com o Estado, que assegura as bases do
poder temporal que a Igreja exerce, através dos cargos financiados
pelo Estado, sobre os agentes que devem ser cristios (catdlicos)
para ocupar os cargos que ela controla.

O monopdlio que detém sobre um conjunto de cargos (o de
professor em uma escola catdlica, mas também o de limpador de
uma piscina ligada a um estabelecimenio religioso, o de adminis-
trador de um asilo religioso etc.) que, sem que a pertinéncia ou a
pratica religiosa sejam explicitamente exigidas, cabem prioritaria-
mente aos membros da comunidade catdlica e estimulam aqueles
que 08 ocuparnl, ou aqueles que os postulam, a perpetuar-se como
catélicos, assegura 4 Igreja o senhorio de uma espécie de clientela
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de Estado e, assim, de uma renda de lucros materiais e, em
qualquer caso, simbdlicos (e isso sem que ela tenha necessidade

de assegurar a propriedade direta dos estabelecimentos com di-
mensdao econdmica correspondente).

. Dai vem sua aparéncia mais de acordo com a imagem de
desinteresse e de humildade, adequada a sua vocacio declarada.
Por uma espécie de inversio dos fins e dos meios, a defesa do
ensino privado aparece como uma defesa dos meios indispensi-
veis palra © cumprimento da fungio espiritual (pastoral, apostolica)
da Igreja, enquanto objetiva, em primeiro lugar, assegurar  Igreja os
carggs, as posi¢des “catdlicas” que sio a condicao principal de sua
continuidade e da qual as atividades de ensino sio a justificacao.”

22. A comparagio, freqiente, entre
comunista}, encontra seu fundame
Igreja, o partido deve manter seu ¢
assembléias representativas, nos
esportivas, educativas etc.) para
coupam.

a Igrefa e os partidos (especialmente o partido
nto nessa homologia estrutural e funcional. Como a
ont.f_ol’e sobre 15 posigoes que ocupa (nas diferentes
nunicipios e em todas as organizagbes militantes,
poder manter sew controle sobre aqueles que os
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-
O PONTO DE VISTA ESCOLASTICO

Tentarei agrupar minhas rea¢des as observacdes que me
foram dirigidas em torno de trés temas.' Gostaria de analisar, em
primeiro lugar, 0 que, retomando uma expressio de Austin, cha-
maria de scholastic view, o ponto de vista da skholé, e colocar a
questio sobre o que nosso modo de pensar deve ao fato de ser
produzido em um espago académico.

Tentarei, em seguida, oferecer algumas indicagbes sobre o
problema especifico que a compreensio das praticas coloca e que
faz com que as ciéncias humanas tenham uma tarefa tio dificil.

Por dltimo, gostaria de colocar o problema das relagdes entre
razio e histdria: a sociologia, que aparentemente destréi os funda-
mentos da razio e, portanto, seus proprios fundamentos, nio serd
capaz de fundar um discurso racional e até de oferecer técnicas que
permitam propor uma politica da razio, uma Realpolitik da razaco?

1. Este texto € a transcti¢gho da comunicacao final apresentada no coléquio Geschmack,
Strategien, praktiker Sinn, realizado na Universidade Livre, em Berlim, nos dias 23 e 24
de outubro de 1989.
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Jogar a sério

“Scholastic view” € uma expressio que Austin emprega de
passagem em Sense and sensibilia e da qual dd um exemplo: a
utilizagio especifica da linguagem que, ao invés de apreender ou
usar o sentido de uma palavra que seja imediatamente compativel
com a situagio, recenseia e examina todos os sentidos possiveis
dessa palavra, fora de qualquer referéncia a situagdo. Esse exen-
plo, significativo, encerra o essencial do que seja scholastic view.
Trata-se de um ponto de vista muito especifico. sobre o mundo
social, sobre a linguagem ou sobre qualquer objeto do pensamen-
to, que se tornou possivel gracas 2 situacio de skholé, de lazer, da
qual a escola — palavra também derivada de skbolé — é uma
forma especial, como sitvacio institucionalizada de lazer estudio-
so. A adogio desse ponto de vista escolistico € o prego de entrada
tacitamente exigido por todos os campos do saber: a disposi¢ao
‘neutralizante” (no sentido de Husserl), que implica suspender
qualquer tese sobre a existéncia e qualquer intencio pritica, é a
condicio — pelo menos igual a2 posse de uma competéncia
especifica — de acesso 20 museu e i obra de arte. E também a
condicio do exercicio escolar como jogo gratuito, experiéncia
mental, que € um fim em si mesmo. S

E preciso levar a sério as reflexdes de Platdo a respeito da
skholé e também sua famosa expressio, freqlientemente comen-
tada, spoudaids paizein, “jogar a sério”. O ponto de vista esco-
lastico € inseparavel da situagio escolistica, situagio socialmen-
te instituida na qual se pode desafiar ou ignorar a alternativa
corriqueira entre jogar (paizein), brincar e ser sério (spouda-
zein) jogando a sério e levando a sério as coisas lddicas,
ocupando-se seriamente de problemas que as pessoas sérias, e
realmente ocupadas, ignoram — ativa ou passivamente. O hoo
scholasticuts, ou academicus, € alguém que pode jogar a sério,
porque seu estado (ou o Estado) lhe assegura todos os meios de
fazé-lo, isto €, o tempo livre, liberado das urgéncias da vida; a

00

competéncia, assegurada por um aprendizado especifico com
base na skbolé, e, por tltimo e de maneira especial, a disposi¢io
(entendida como aptidio e inclinacao) a investir, a envolver-se
nas relagées fiiteis, pelo menos aos olhos das pessoas sérias
engendradas nos mundos escolidsticos (pessoas sérias comc;
Calicles que, depois de ter perguntado a Sécrates se este brinca-
va ou falava a sério, levou-o a observar que os jogos sérios da
filosofia fazem com que aqueles que, como ele, a eles se
dedicam bem além da juventude, corram o risco de se apartar
de tudo o que as pessoas sérias levan a Sério).

Para penetrar verdadeiramente nesses universos onde sio
produzidos pensamentos ou propostas livres das limitagdes e dos
limites de uma conjuntura histérica ( context Jree), é preciso dispor
de tempo, de skholé e ter também essa disposi¢io de jogar os jogos
gratuitos que sio aprendidos e reforcados na situacio de skholg
como a inclinacZo e a aptidio para colocar problemas especulati-
vos pelo prazer de resolvé-los, e nio porque eles sio colocados,
freqlientemente com urgéncia, pelas necessidacdes da vida, para
tratar a linguagem nio como instrumento, mas como objeto de
contemplagio, de deleite ou de andlise etc.

Assim, o que os filésofos, os sociblogos e todos aqueles cujo
oficio € pensar o mundo, 2m maior probabilidade de ignorar sio
0OS pressupostos inscritos no ponto de vista escolastico, o que, para
acordar os filésofos de seu sono escoldstico, eu chamaria, por uma
associacio de palavras, de doxa epistémica: os pensadores deixam
em estado impensado (doxa) os pressupostos de seu pensamento
isto €, as condi¢des sociais de possibilidade do ponto de vistz:
fescolz’lstico, ¢ as disposictes inconscientes, geradoras de teses
inconscientes, adquiridas por uma experi€neia escolar, ou escolds-
tica, freqiientemente inscrita no prolongamento de uma experién-

¢ origindria (burguesa) de distincia do mundo e das urgéncias da
necessidade. ”
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Diferentemente do advogado de Platio, ou do médico de
Aaron Cicourelz, nés temos tempo, todo nosso tempo, € essa
liberdade em relaczo 2 urgénceia — que tem sempre alguma relacio
com a necessidade econdmica, dada a conversibilidade de tempo
em dinheiro — tornou-se possivel, gracas a um conjunio de
condigdes econdmicas e sociais, pela existéncia dessas reservas de
tempo livre que sA0 os recursos econdmicos acumulados (a primei-
ra acumulacio de capital politico aparece, de acordo com Weber,
com o notdvel, quando ele dispde de recursos suficientes para
poder abandonar por um momento a atividade da qual tira sua
subsisténcia, ou de colocar alguém em seu lugar).

Por que & necessirio relembrar as condi¢cdes econdmiicas e
sociais da postura escoldstica? Nao se trata de denunciar e de culpar
pelo prazer de fazé-lo, se posso me exprimir assim, sem tirar
qualquer conseqiiéncia da constata¢io. A légica na qual me coloco
nio ¢ a da condenagdo ou da dentncia politica, e sim a da
interrogagiio epistemoldgica: interrogagio epistemolégica funda-
mental, porque dirigida a prdpria postura epistémica, aos pressu-
postos inscritos no fato de retirar-se do mundo e da a¢io no mundo
para pensi-los. Trata-se de saber no que essa retirada, essa abstra-
¢do, essa fuga, afetam o pensamento que tornam possivel e, por
essa via, o proprio contetido do que pensamos.

Assim, por exemplo, se é verdade que tudo o que se produz
nos campos de produgio cultural tem como condicio de possibi-
lidade essa espécie de suspensio das finalidades externas (o que
se vé& bem nos usos da linguagem, especialmente os lingliisticos,
nos quais nos utilizamos da linguagem ndo para fazer alguma
coisa, mas para nos interrogar sobre a linguagem), se é verdade
que estamos em um universo que € o da gratuidade, da finalidade
sem fim, nAo seria compreensivel que compreendamos tio mal a
estética? Que — como tentei dizer ontem, em resposta a Jules

2. Aaron V. Cicourel, “Habins and the development of emergence of practical reasoning”,
apresentado no mesmo coléquio.
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Vuillemin® — existam questdes que nio colocamos 4 estética
porque as condigdes sociais de possibilidade de nossa reflexio sio
também as da postura estética, porque nos esquecemos de pér em
questao todos 0s pressupostos estéticos nio téticos de todas as
teses estéticas...

A teoria do ponto de vista tedrico

Alguém pode perguntar porque, sendo socidlogo, passo aqui
por filosofo: evidentemente, em parte, como homenagem a meus
amigos filésofos que vieram discutir meu trabalho. Mas, também,
porque sou obrigado a isso. Creio que isso faz parte do trabalho
cientifico de colocar questdes sobre a prépria natureza do olhar
cientilico. Essas questdes impuseram-se, para além de qualquer
inten¢do de pura especulagio, em uma série de situacdes de
pesquisa nas quais precisei refletir sobre o modo de conhecimento
do saber para compreender minhas estratégias e meu material.
Ficou claro que, na medida em que implica um modo de pensa-
mento que supde a suspensio da necessidade pritica e se utiliza
de instrumentos de pensamento construidos contra a ldgica da
pratica, como a teoria dos jogos, a teoria das probabilidades etc.,
a visdo escolastica expde-se pura e simplesmente a destruir seu
objeto ou a engendrar artefatos puros quando se aplica, sem
reflexdo critica, a praticas que sdo o produto de uma outra visio.
O sibio que nlo sabe o que o define como sidbio, isto ¢, o “ponto
de vista escoldstico”, expde-se a colocar na cabeca dos agentes sua
propria visdo escoldstica; a imputar a seu objeto o que pertence 20
modo de apreend@-lo, ao modo do conhecimento.

Esse erro epistemocéntrico € muito comum: estid presente,
por exemplo, em Chomsky, que age como se os locutores fossem

3. Jules Vuillemin, “Réflexion sur raison et jugement de goit”, apresentado no mesmo
coldquio.
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gramaticos. A gramdtica é um produto tipico do ponto de vista
escoldstico. Poderiamos dizer, apoiando-nos em Vygotsky, que a
skholé é que permite a passagem da compreensdo primaria da
linguagem para uma compreensio secundiria; permite aceder ao
metadiscurso sobre a pratica do discurso. O paralogismo escolds-
tico, scholastic fallacy, consiste em colocar o metadiscurso como
principio dos discursos, a metapritica como principio das praticas.
£ o que faz Chomsky, e também Lévi-Strauss, jogando com os
diferentes sentidos da palavra regra, que Wittgenstein nos ensinou
a distinguir.

Se, estudando o parentesco, em Béarn ou na Cabilia, fui
levado a pensar as priticas matrimoniais como sendo orientadas
por estratégias mais do que guiadas ou dirigidas por regras, nio foi
em nome de uma espécie de pundonor filoséfico, mas para melhor
dar razio as priticas -~ nisso ajudado por anilises teéricas como
as de Wittgenstein, que evoquei ha pouco. Falar mais de estratégias
do que de regras, € construir o objeto de outro modo, logo,
interrogar os informantes de outros modos e analisar de outro
modo suas priticas. Por exemplo, em vez de me contentar em
registrar, através de genealogias, as aliangas caracterizadas apenas
pela relacio de parentesco entre os cdnjuges, precisei recolher,
para cada casamento, todas as informagfes — e elas sio muitas —
que os agentes puderam levar em conta, consciente ou inconscien-
temente, em suas estraiégias — diferenca de idade entre os
conjuges, diferenca de “fortuna” material ou simbdlica entre as
duas familias etc.

Mas, para operar essa conversio radical do olhar, € preciso
ter um ponto de vista tedrico sobre o ponto de vista tedrico, e tirar
todas as conseqiiéncias tedricas e metodoldgicas do fato de que o
etnélogo nio estd, diante das condutas que observa ¢ analisa, na
posicio de um agente atuante, engajado na agio, envolvido nos
jogos e no que estd em jogo, que ele nio &, diante de tal ou qual
casamento registrado em suas genealogias, como um pai de familia
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que quer casar, e casar bem, sua filha. Ele suspende (sem sabé-lo)
todos os interesses e todas as relacoes praticas. No caso do
etnblogo, isso é mwito evidente: a situacio de estrangeiro é
suficiente para coloci-lo fora do jogo e situd-lo em um ponto de
vista quase tedrico, o de expectador exterior 4 representacio. Para
0 socidlogo, isso € menos evidente, e ele pode esquecer a diferen-
¢a que separa o interesse que pode ter no sistema escolar como
pesquisador que, querendo simplesmente entender, dirige um
olhar “puro” sobre o funcionamento dos mecanismos de elimina-
¢ao diferenciada de acordo com o capital cultural herdado, e o
interesse que ele tem no mesmo sistema quando age como pai de
familia preocupado com o porvir de seus filhos. As nocoes de
estratégia matrimonial ou de interesse (por exemplo, o interesse
€m maximizar os proveitos materiais ou simbélicos trazidos pelo
casamento) impdem-se imediatamente ao espirito quando nos
pensamos como agentes atuantes em Universos nos quais o essen-
cial dos processos de acumulacio ou de dilapidacio do capital
econdmico e simbdlico passa pelas trocas matrimoniais.

O mesmo vale para o mito ou o rito, de certo modo, a
fortiori. E sob a condicio de submeter 2 critica tedrica o ponto de
vista tedrico como ponto de vista nio-pratico, fundado na neutra-
lizacio dos interesses e das relagdes priticas, que podemos ter
alguma probabilidade de apreender sua l6gica especifica. A agiao
ritual, que a antropologia estrutural situa no pélo da 4lgebra, é na
realidade uma gindstica, ou uma danga (giramos da direita para a
esquerda, ou da esquerda para a direita, avangamos com o ombro
esquerdo ou com o ombro direito), que obedece a2 uma légica
pritica, isto €, coerente, mas apenas até certo ponto (além do qual
ela deixard de ser “pratica”), e orientada por objetivos praticos, isto
€, na direcio da realizagio de vontades, de desejos (de vida ou de
morte) etc.

Ainda af, a conversiio tedrica possibilitada pela reflexiio
tedrica sobre o ponto de vista tedrico e sobre o ponto de vista
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pritico, portanto, sobre a diferenca essencial que os separa, nio €
puramente especulativa: ela é acompanhada de ur’na mudaflga
profunda nas operagoes praticas da pesquisa € ob‘tem proveitos
cientificos bem palpaveis. Somos levados a nos interessar, por
exemplo, pelos tracos da pritica ritual que a légi.ca 'estfuu.?rahsta
levaria a descartar ou a tratar como malogros, inagmflcgnqas, da
algebra mitica: as ambigiiidades, as realidades pohssem}c?s, sub-
determinadas ou indeterminadas, sem falar das contradi¢cdes par-
ciais, e do que é fluido, que permeia todo o sistema, e que faz sua
flexibilidade, sua abertura, em resumo, tudo pelo qual ele €
“pritico”, predisposto, portanto, a responder com O 1lneﬂnor. Custo
(especialmente na pesquisa 16gica) as urgéncias da existencia e da
pratica.

Seria preciso prolongar essa anilise e cercar to_dos 05 erros
cientificos que, tanto na sociologia como na etnologia, decqrem
da scholastic fallacy, como, por exemplo, o fato de_ pt?d}r A0S
entrevistados — por nao se ler questionado o questlonalru.),’ o_u
melhor, a situagio do questionador, que tem o lazer ou © pr1v1leglo
de desvencilhar-se das evidéncias da doxa para se colocar questoes
— que sejam seus proprios sociblogos (com t(?d-as as perguntas do
tipo: Quantas vocé acha que sfio as classes sociais?); F)u,, pior, o fato
de colocar para 0s entrevistados questdes as qumf, eles podem
sempre responder com sim ou nfao, mas que .eles nio se colocam
e nio poderiam se colocar (quer dizer, produzir realmente por eles
mesmos) a nio ser que estivessem dispostos € preplarados pot s_uai
condicBes de existéncia a adotar um “ponto de vista e_scolas’t{co
sobre o mundo social {(como todas as questoes de tegrm Pohuca)
¢ sobre sua propria pratica. Seria também preciso distullgmr ~todos
os efeitos despercebidos provocados pela simples uuhz'iu;ao de
instrumentos de pensamento que, indissociaveis da “sit_uzwlgaO €3¢0~
lastica”, como os modos de registro, de escrita, transcri¢do €te., ou
os instrumentos de “modelagem”, genealogias, esquemas, tabe_:las
etc., reproduzem, em seu funcionamento, 05 pressupostos inscritos
nas condicbes sociais de sua construgio, como colocar entre
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parénteses o tempo, a urgéncia temporal, ou a légica da gratuida-
de, da neutralizacio dos objetivos praticos.

Em resumo, parodiando um titulo famoso de Ryle, diria que
a ignorincia de tudo o que esti envolvido no “ponto de vista
escoldstico” leva ao erro epistemolégico mais grave em matéria de
ciéncias humanas, o que consiste em colocar um “sdbio na maqui-
na”; a ver todos os agentes sociais 4 imagem do sabio (do sabio
raciocinando sobre as priticas e nio do sdbio atuante); ou, mais
exatamente, a colocar os modelos, que o sabio deve construir para
explicar o sentido das praticas, na consciéncia dos agentes; fazen-
do como se as construgbes que o sibio deve produzir para
entender as praticas, para explici-las, fossem o principio determi-
nante das praticas. O calculador racional, que os defensores da
rational action theory colocam na origem das condutas humanas
nio € menos absurdo — ainda que isso nos choque menos, talvez
porque lisonjeie nosso “pundonor espiritualista®— que o angelus
rector, piloto vigilante ao qual alguns pensadores pré-newtonianos
atribufam o movimento regulado dos planetas.

“Colocar um sibio na miquina” €, portanto, expor-se a cair,
de modo quase indiferente, no intelectualismo finalista (do qual
acabo de dar alguns exemplos), ou no mecanicismo, ou, como
entre 0s mais inconseqiientes, a oscilar permanentemente entre um
€ outro. De fato, se tivesse tempo, poderia mostrar que uma teoria
justa da pritica escapa a essas palinddias, ao fazer desaparecer a
proépria alternativa que elas dissimulam e que Jacques Bouveresse”
evocou: a da explicagio pelas causas e a da explicagio racional,
por inten¢des. Limitar-me-ei 2 um exemplo. A expressio “noblesse
oblige”, em sua aparente obscuridade, fala bem da Idgica especifica
da disposicdo: o babitus do nobre dirige (no duplo sentido) suas
praticas e seus pensamentos 4 maneira de uma forca (“é mais forte
do que eu™), mas sem constrangé-lo mecanicamente; ele também

4. Jacques Bouveresse, “La force de la régle”, apresentado no mesmo coléquio.
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guia sua aclio 4 maneira de uma necessidade 16gica (“nio hd nada
mais a fazer”, “nio posso agir de outro modo”), mas sem se impor
a ele como se aplicasse uma regra ou se submetesse ao veredito
de uma espécie de cilculo racional. O que me leva a pensar que,
para compreender a légica especifica das priticas cujo principio €
a disposicio, é preciso abandonar a distingao candnica entre a
explicacio pelas causas e a explicagio racional.

O privilégio do 1niversal

Assim, quando utilizames, sem pensar nisso, nosso modo
familiar de pensar, fazemos com que nosso objeto sofra uma
alteracio fundamental, com boas probabilidades de passar desper-
cebida, e que pode levar a sua destriti¢do pura e simples. O mesmo
ocorre quando aplicamos, para além de suas condigdes de valida-
de, histéricas {anacronisme) ou sociais (etnocentrismo de classe),
conceitos que, como diz Kant, parecem “ter pretensao de validade
universal” porque sio produzidos em condi¢cdes especificas cuja
especificidade nos escapa. Como ndo ver — para ser mais kantiano
do que Kant e do que nosso amigo Jules Vuillemin — que o jogo
desinteressado da sensibilidade, o exercicio puro da faculdade de
sentir, em resumo, o uso dito transcendental da sensibilidade,
supde condigoes histGricas e sociais de possibilidade € que o prazer
estético, esse prazer puro que “deve poder ser experimentado por
todos os homens”, € privilégio daqueles que tém acesso 2s condi-
¢des nas quais a disposi¢io “pura” pode se constituir de maneira
duradoura?

O que fazemos, por exemplo, quando falamos de “estética
popular”, ou quando queremos, por toda forga, atribuir ac “povo”,
que nio se interessa por isso, uma “cultura popular”? Tendo nos
omitido de fazer a épocheé das condigdes sociais da époche dos
interesses priticos que utilizamos quando fazemos um julgamento
estético puro, pura ¢ simplesmente universalizamos o caso particu-
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lar no qual estamos situados ou, para falar de maneira mais rude,
atribuimos, de modo inconsciente e inteiramente tedrico, a todos
os homens (e especialmente ao velho camponés, evocado por
Jules Vuillemin, capaz de apreciar, como nés, a beleza de uma
paisagem, ou aos criadores de misica rap, com a qual se encantam
alguns estetas), o privilégio econdmico e social que é condicio do
ponto de vista estético puro.

A maior parte das obras humanas que temos o hibito de
considerar como universais — o direito, a ciéncia, a arte, a moral,
a religido etc. — s3o indissocidveis do ponto de vista escoldstico e
das condicdes econdmicas e sociais que as tornaram possiveis e
que nido tém nada de universal. Elas sio engendradas nesses
universos sociais muito especificos que sio os campos de produ-
¢ao cultural (campo juridico, campo cientifico, campo artistico,
campo filosdfico etc.) e nos quais estdo engajados agentes que (ém
em comum o privilégio de lutar pelo monopdlio do universal,
contribuindo assim para levar avante, aos poucos, verdades e
valores tidos, em cada momento, como universais, isto €, eternos.

Estou pronto a admitir que a estética de Kant seja verdadeira,
mas apenas a titulo de fenomenoclogia da experiéncia estética de
todos os homens e mulheres que sao produto da skbolé. Vale dizer
que a experiéncia do belo, da qual Kant nos oferece uma descricio
rigorosa, tem condi¢bes econdmicas e sociais de possibilidade,
ignoradas por Kant, e que a possibilidade antropolégica cuja
anilise Kant esboga sé poderia se tornar realmente universal se
essas condigdes econdmicas e sociais fossem universalmente dis-
tribuidas. A condi¢do de universalizagio real dessa possibilidade
(tedrica) universal €, portanto, a universaliza¢io real das condicoes
econdmicas e sociais, isto &, da skbolé, cuja monopoliza¢zo por
alguns confere a esses happy few o monopdlio do universal.

Para ir até o fim, e correndo o risco de parecer pesado —
mas, nesses assuntos, € tio facil ser leve... — direi que o datum do
qual parte a reflexio socioldgica ndo € a capacidade universal de
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apreender a beleza, mas o sentimento de incompreensio ou de
indiferenga experimentado, diante de certos objetos consagrados
como belos, por aqueles desprovidos da disposicio e da compe-
téncia estéticas. A evocacio das condigdes sociais de possibilidade
desse julgamento que tem pretensdes de validade universal leva a
limitar suas pretensdes de universalidade e, do mesmo modo, as
da andlise kantiana: podemos atribuir 2 Critica da faculdade de
Julgar uma validade limitada como anilise fenomenoldgica da
experiéncia vivida de alguns homens educados de algumas socie-
dades histéricas (experiéncia cuja génese poderiamos descrever
precisamente). Mas direi também que a universalizacdo incons-
ciente do cdso especifico que ela produz (ignorando suas préprias
condi¢des sociais de possibilidade e, para ser kantiano até€ o fim,
seus proprios limites) tem como efeito constituir uma experiéncia
especifica da obra de arte (ou do mundo, com a idéia do “belo
natural”) em norma universal de qualquer experiéncia “estética”
possivel, portanto, de legitimar tacitamente uma forma especifica
de experiéncia e, assim, aqueles que tém o privilégio de chegar a
ela.

O que vale para a experiéncia estética pura, vale para todas
as possibilidades antropolégicas que nada nos impede.de pensar
como (potencialmente) universais, como a aptidao de fazer um
raciocinio légico complexo ou a capacidade de realizar um ato
moral perfeitamente rigoroso. Entretanto, essas aptiddes ou essas
capacidades permanecem privilégio de alguns, porque suas poten-
cialidades antropolégicas s6 encontram plena realizacio em certas
condi¢bes econdmicas e sociais; ao passo que, ao inverso, ha
condi¢des econdmicas e sociais nas quais elas sic como que
anuladas, atrofiadas.

Vale dizer que nio se pode, a0 mesmo tempo, enunciar (ou
denunciar) as condigdes desumanas de existéncia dos proletarios
ou subproletdrios, especialmente nos guetos, nos Estados Unidos
ou em outros lugares, e atribuir aqueles que ai estio condicdes de
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plena realizacio das potencialidades humanas, particularmente das
disposi¢des gratuitas e desinteressadas que, ticita ou explicitamen-
te, inscrevemos em nogdes como as de “cultura” ou de “estética”.
O desejo, louvivel, de reabilitar {que sem divida me inspirava
quando, hd algum tempo, tentei mostrar que as fotografias que as
classes populares produzem obedecem a principios ticitos e tém,
assim, sua razdo de ser, sua necessidade prépria — o que nio
autoriza a falar em estética), nio & em si, uma garantia de
compreensio, ¢ pode mesmo falhar inteiramente em seu objetivo.
Entendo bem, por exemplo, que Labov queira mostrar que a
linguagem dos guetos negros pode expressar verdades teoldgicas
tio refinadas quanto os discursos sabiamente eufemisticos dos
estudantes de Harvard; mas permanece o fato de que a linguagem
majs embagada dos tltimos abre todas as portas, especialmente as
de Harvard, ao passo que as invengoes lingiiisticas mais surpreen-
dentes dos primeiros continuam totalmente sem valor no mercado
escolar e em todas as situagdes sociais do mesmo tipo.

Mas acredito que hd maneiras, definitivamente muito confor-
tiveis, de respeitar o povo, que acabam por encerrd-lo no que ele
€, por aniguild-lo, poderiamos dizer, convertendo a privacio em
escolha eletiva ou em realizagio tltima. O culto da cultura popular
(cujo paradigma histérico é o Proletkil) é uma espécie de essen-
cialismo do mesmo tipo que o racismo de classe que reduz as
praticas populares 2 barbirie — e do qual, freqiientemente, ele é
apenas uma fnversdo, falsamente radical: ele busca, de fato, os
ganhos da subversio ostentatéria, do radical chic, deixando as
coisas como estio, uns com sua cultura realmente cultivada,
capazes de absorver seu préprio questionamento, e os outros com
sua cultura decisiva e ficticiamente reabilitada. O esteticismo po-
pulista € ainda um dos efeitos, sem ddvida dos mais inesperados,
do scholastic bias, ji que realiza uma universalizacao ticita do
ponto de vista escoldstico que nao €, de modo nenhum, acompa-
nhada pela vontade de universalizar as condi¢oes de possibilidade
desse ponto de vista.
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E preciso, assim, admitir que, se tudo leva a crer que certas
disposicdes fundamentais em relagdo 2o mundo, certas formas
elementares de construcio (estética, cientifica etc.) da realidade, do
worldmaking, constituem possibilidades antropoldgicas universais,
essas potencialidades nio encontram sua realizagdo a nao ser sob
certas condicdes, e que essas condi¢des, a comegar pela skhole,
como distincia da necessidade e da urgéncia e, particularmente, a
skholé escolar, e todo o produto acumulado da skholé anterior, cuja
conservagio e transmissio ela permite, sdo distribuidas de modo
muito desigual entre as civilizagdes, desde as ilhas Trobriand até as
sociedades mais avangadas de hoje e, no préprio interior dessas
sociedades, de acordo com as posigdes no espaco social. Essas sdo
coisas muito simples, mas fundamentais, e nio deixa de ter
utilidade relembri-las, sobretudo em situacgio escoldstica, isto €,
entre pessoas pronias a COMUNgar no esquecimento dos pressu-
postos inscritos em seu privilégio comum. Constatagao simples,
que leva a um programa ético ou politico, ele préprio muito
simples: nio se pode escapar da alternativa entre o populismo € o
conservadorismo, duas formas de essencialismo que tendem a
consagrar o stafus quo, a nao ser trabalhando para universalizar as
condicdes de acesso ao universal.

Necessidade l6gica e limitagdo social

Mas, para dar um contetido concreto e preciso a essa espécie
de slogan que, pelo menos, tem o mérito de ser claro e rigoroso e
de prevenir contra as hipocrisias populistas, seria preciso reintro-
duzir toda a andlise da génese e da estrutura especifica desses
mundos sociais muito particulares nos quais o universal se engen-
dra — e que chamo de campos. Penso, de fato, que hd uma histéria
social da razio, coextensiva 2 histdria desses microcosmos nos
quais, pouco a pouco, sio instituidas as condigbes sociais de
desenvolvimento da razdo. A razio é histérica do comego ao fim.
O que, entretanto, nio significa que ela seja relativa 2 histdria. A
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histéria da razio & a histéria especifica da emergéncia desses
universos sociais especificos que, tendo como condigio de possi-
bilidade a skholé, e como fundamento a distAncia escolastica em
relacio 4 necessidade e 4 urgéncia, especialmente econdmicas,
oferecem as condi¢des favoriveis ao desenvolvimento de uma
forma especifica de troca social, de competicio, logo, de luta,
indispensiavel ao desenvolvimento de certas potencialidades antro-

poldgicas.

Para que se entenda, direi que, se esses universos sio
favoraveis a0 desenvolvimento da razio, € porque, para ter valor
ai, é preciso ter o valor da razio, para al triunfar, é preciso fazer
triunfar argumentos, demonstragdes, refutacdes. Os “méveis pato-
16gicos” de que fala Kant, devem aj converter-se em motivos
l6gicos para serem reconhecidos, isto €, para serem simbolicamen-
te eficientes. Esses universos sociais que, sob certos aspectos, sao
como os outros, com poderes, monopdlics, interesses, egoismos,
conflitos etc., sob outros aspectos, sio muito diferentes, excepcio-
nais, logo, um pouco milagrosos: de fato, as regras, ticita ou
explicitamente impostas nas lutas de competicao, sdo tais que as
pulsdes mais “patoldgicas” sio obrigadas a conformar-se as formas
e formalismos sociais, a curvar-se a processos e procedimentos
estabelecidos, especialmente quando se trata de debate, de con-
frontagio, a obedecer canones adequados ao que se entende, em
cada momento histérico, por razio.

O campo cientifico, esse universo escolastico no qual as
limitacdes mais brutais do mundo comum estio suspensas, € o
lugar de emergéncia de uma nova forma de necessidade ou de
limitacdo ou, se quisermos, de uma legalidade especifica, Eigenge- -
setzlichkeit: as limitacSes 16gicas, cuja especificidade Jacques Bou-
veresse tratou de demonstrar pela manhi, tomam ai a forma de
limitagdes sociais (e reciprocamente); inscritas nas mentes sob a
forma de disposicdes adquiridas nas disciplinas da cidade cientifi-
ca, elas estio também inscritas na objetividade do campo cientifico
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sob a forma de instituicbes como os processos estabelecidos de
debate, de refutagio, de didlogo e, talvez sobretudo, sob as formas
das sancées, positivas ou negativas, que um campo funcionando
como um mercado de um tipo muito especifico inflige 2 producio
individual j4 que, no limite, cada produtor s6 tem como clientes
seus concorrentes, portanto, seus juizes mais impiedosos.

Diga-se de passagem que, para escapar ao relativismo, nao
hd necessidade de inscrever, nio mais na consciéncia, mas na
linguagem, como uma forma renovada da ilusio transcendental, as
estruturas universais da razao. Jiirgen Habermas fica na metade do
caminho em seu esforco para buscar nas ciéncias sociais (especial-
mente nos principios de Grice) um modo de sair do circulo
historicista ao qual parecem destinadas as ciéncias sociais. Ndo hi
necessidade de invocar um além da histéria, nem de ceder 2 ilusio
platénica, encontrada, sob diversas formas, em todos os campos,
para dar conta da transcendéncia das obras {matemadticas, artisticas
etc.) produzidas nos campos do saber; transcendéncia comprovada
através da experiéncia da limitacio, ou melhor, da censura, externa
ou interna, que o campo exerce sobre todos aqueles dotados das
disposigdes que ele produz e exige (“Que aqui nio entre quem...”).
Levando até o fim a reducio historicista, € preciso buscas a origem
da razio, nio em uma “faculdade” humana, isto é, em uma
natureza, mas na propria histdria desses microcosmos sociais
especificos nos quais os agentes lutam, em nome do universal, pelo
monopolio legitimo do universal.

Uma andlise realista do funcionamento dos campos de pro-
dugio cultural, longe de levar ao relativismo, estimula a superar a
alternativa entre o niilismo anti-racionalista e anticientifico e o
moralismo do didlogo racional, propondo uma verdadeira Realpo-
litik da razdo. Penso, de fato, que, a menos que se acredite em
milagres, s& podemos esperar ¢ progresso da razio de uma agio
politica racionalmente orientada a favor da defesa das condicdes
sociais do exercicio da razio, de uma mobiliza¢io permanente de
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todos os produtores culturais na defesa, através de intervencoes
continuas e despretensiosas, das bases institucionais da atividade
intelectual. Qualquer projeto de desenvolvimento do espirito hu-
mano que, esquecendo o enraizamento histérico da razio, conte
apenas com 2 forga da razdo e do discurso racional para levar
avante a causa da razio, e deixe de apelar para a luta politica para
tentar dotar a razio e a liberdade dos instrumentos propriamente

polfticos que siio a condicio de sua realizaciio na histéria, ainda é
prisioneiro da ilusio escolistica.
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UM FUNDAMENTO PARADOXAL DA MORAL

Ponto de partida possivel para uma reflexio sobre a moral:
a existéncia, universalmente atestada, de estratégias de segundo
grau, metadiscursivas ou metapriticas, através das quais os agerntes
visam produzir a aparéncia de conformidade (por ato ou intencio)
4 uma regra universal, mesmo quando sua prética ¢steja em
contradi¢io com a regra ou ndo tenha como principio a obediéncia
2 regra.’ Essas estratégias, por meio das quais “nos conformamaos”,
especialmente “aplicando regras”, isto &, expressando que reco-
nhecemos a regra mesmo na transgressio, implicam o reconheci-
mento da lei fundamental do 8rupo, aquela que exige que respei-
temos, senlo a regra (os cabilas gostam de dizer: “Toda regra tem
sua saida”; e Marcel Mauss: “Os tabus existem para serem quebra-
dos”), pelo menos a lei fundamental que exige que expressemos
nosso reconhecimento da regra. Nio existe ato mais piedoso, em
certo sentido, isto &, do ponto de vista do grupo, do que as

1. Este texto € a transcrigio da comunicagio apresentada no coléquio From the fwilight
of probability, realizado em Lucamo, em maio de 1991, cf. “Towards a policy of morality
in politics”, iz W.R. Shea e A. Spadafora (eds.} From the nwilight of probability. Canton,
Massachuselts, Science History Publications, 1992, pp. 146-151.
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“mentiras piedosas”, as “piedosas hipocrisias”: se esses enganos
que ndo enganam ninguém sio to facilmente aceitos pelos gru-
pos, € porque encerram uma declaracio indubitivel de respeito
pela regra do grupo, isto €, pelo principio formal universal (ja que
aplicivel a qualquer membro do grupo), constitutivo da existéncia
do grupo. As estratégias de oficializaciio pelas quais os agentes
manifestam sua reveréncia pela crenca oficial do grupo (a do pai
cabila que apresenta como inspirado pelo puro respeito 2 regra
matrimonial um casamento com a prima paralela imposto pelo
desejo de “cobrir a vergonha”, ou a do juiz de uma corte de
apelacio que finge deduzir dos puros principios do direito uma
decisio inspirada ou imposta por consideragdes inteiramente cir-
cunstanciais etc.) sio estratégias de universalizacio que atribuem
ao grupo o que ele exige acima de tudo, isto €, uma declaracio
plblica de reveréncia pelo grupo e pela representacdo que ele
pretende dar e dar-se de si mesmo.

A representacio (mental) que o grupo se faz de si mesmo s6
pode se perpetuar no e pelo trabalho incessante de representacio
(teatral) pelo qual os agentes produzem e reproduzem, na e pela
ficgdo, a aparéncia a0 menos de conformidade a verdade ideal do
grupo, a seu ideal de verdade. Trabalho que se impde com uma
particular urgéncia aqueles que, encarregados de expressar o
grupo, os porta-vozes, os oficiais, tém, menos do que qualquer
outro, em sua vida puablica e até em sua vida privada, o direito de
deixar de fazer a reveréncia oficial em relagio ao ideal coletivo. Os
grupos s6 reconhecem plenamente aqueles que expressam publi-
camente que os reconhecem. E a sangio do escindalo politico
atinge inevitavelmente o porta-voz que trai, que no atribui real-
mente ao grupo aquilo que lhe vale o reconhecimento do grupo.

Assim, 0s grupos recompensam universalmente as condutas
as quais creditam universalidade, na realidade, ou, pelo menos, na
intengio, conformes, portanto, com a virtude; e eles atribuem um
valor particular as homenagens reais, ou até ficticias, ao ideal de
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desinteresse, 4 subordinacio do eu 20 nds, ao sacrificio do interes-
se particular ao interesse geral, que define, precisamente, 2 passa-
gem # ordem ética. Podemos, portanto, tomar como lei antropolé-
gica universal que hd lucro (simbdlico e, as vezes, material) em
submeter-se ao universal, em dar-se (pelo menos) a aparéncia da
virtude, em curvar-se, exteriormente, 2 regra oficial. Dito de outro
modo, o reconthecimento universalmente concedido a regra oficial
faz com que o respeito, ainda que formal ou ficticio, a regra
assegure lucros de regularidade (€ sempre mais ficil e mais
confortavel estar de acordo com a regra) ou de “regularizagio”
(como, as vezes, diz o realismo burocratico que fala, por exemplo,
em “regularizar uma situagdo™).

Conseqiientemerite, a universalizagio (como expressio de
reconhecimento do koinon e do koinonein, caros a Platdo) € a
estratégia universal de legitimagao. Aquele que se conforma, colo-
ca o grupo de seu lado, ao colocar-se ostensivamente ao lado do
grupo em um e por um ato publico de reconhecimento de uma
norma comum, universal, ji4 que universalmente aprovada nos
fimites do grupo. Ele declara que aceita o ponto de vista do grupo
sobre sua conduta, vilido para qualquer agente possivel, para um
x universal. Por oposicio 2 afirmacio simples do arbitrio subjetivo
(porque quero, porque me agrada), a referéncia 2 universalidade
da regra representa um acréscimo na poténcia simbélica, vinculada
a conformagio universal, a férmula oficial, a regra geral.

Mas a existéncia de um interesse na virtude e de lucro na
conformidade ao ideal social de virtude é universalmente conheci-
da e nio hd tradi¢io que ignore as precaucdes contra o farisafsmo,
a defesa ostensiva (e mais ou menos hipécrita) das “boas causas”,
o exibicionismo da virtude sob todas as suas formas. A universali-
zacio é a estratégia de legitimacio por exceléncia, estamos sempre
no direito de suspeitar que uma conduta formalmente universal &
produto de um esfor¢o para garantir o apoio ou a aprovagdo do
grupo, para tentar apropriar a for¢a simbodlica que representa o
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koinon, o senso comum, fundamento de todas as escolhas que se
apresentam como universais (o koinon, o senso comum, impondo-
se como o que é justo, tanto no sentido ético, pratico — por
oposi¢io ao que € egofsta — quanto no sentido teérico, cognitivo
— por oposi¢iio ao que € subjetivo e parcial). E isso nunca € tio
verdadeiro como na luta propriamente politica pelo monopdlio da
violéncia simbélica, pelo direito de dizer o certo, o verdadeiro, o
bem, e todos os valores ditos universais, na qual a referéncia ao
universal, ao justo, € a arma por exceléncia.

Mas o desencanto que a anilise sociologica do interesse pelo
desinteresse pode produzir nio leva inevitavelmente a um moralis-
mo de intenciio pura que, atento apenas a usurpagao da universali-
dade, ignore que o interesse pelo universal € o lucro com o universal
siio indiscutivelmente o motor mais seguro do progresso em dire¢io
ao universal. Quando dizemos, com o provérbio, que “a hipocrisia
€ uma homenagem que o vicio presta  virtude”, podemos estar mais
atentos 2 hipocrisia, negativa e universalmente estigmatizada, ou, de
modo mais realista, 2 homenagem 2 virtude, positiva e universalmen-
te reconhecida. E como ignorar que a critica da suspei¢ao constitui,
ela mesma, uma maneira de participar dos lucros do universal? Como
deixar de ver em todo caso que, em seu aparente niilismo, ela na
verdade encerra o reconhecimento de principios universais, 16gicos
ou éticos, que deve, ainda que tacitamente, invocar para enunciar
ou denunciar a légica egofsta, interessada ou parcial, subjetiva, das
estratégias de universalizacio? Ja foi observado que niio se pode
opor 2 defini¢io aristotélica de homem o fato de que os homens sdo
irracionais se julgamos sensato e razodvel aplicar-lhes normas racio-
nais. Do mesmo modo, ndo podemos, por exemplo, censurar no
modelo hegeliano de burocracia de Estado o fato de ignorar que os
servidores do Estado servem seus interesses particulares sob a
aparéncia de servir o universal, porque admitimos tacitamente que a
burocracia pode, como pretende, servir o universal e que os criterios
e as criticas da razio e da moral podem, portanto, ser legitimamente
aplicados a ele.
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O teste de universalizabilidade, caro a Kant, é a estratégia
universal da critica 16gica das pretensdes éticas (quem afirma que
os outros podem ser maltratados apenas porque tém alguma
propriedade especifica, por exemplo, a pele negra, podendo ser
interrogado sobre sua disposigio para aceitar esse tratamento se
fosse negro). Colocar a questio da moral na politica ou da
moralizagio da politica em termos sociologicamente realistas sig-
nifica interrogar-se, de modo muito prético, a respeito das condi-
¢Oes que deveriam ser preenchidas para que as praticas politicas
fossem submetidas, permanentemente, a um teste de universaliza-
bilidade; para que o proprio funcionamento do campo politico
imponha aos agentes af engajados em tempo integral limitacdes e
controles tais que eles sejam obrigados a seguir estratégias reais de
universalizagio. Vemos que se trataria de instituir universos sociais
nos quais, como na republica ideal de Maquiavel, os agentes teriam
interesse na virtude, no desinteresse, no devotamento ao servico
publico e a0 bem comum.

A moral politica ndo pode cair do céu; ela nio esta inscrita
na natureza humana. Apenas uma Realpolitik da Razio e da Moral
pode contribuir para implementar a instaurac¢io de uni universo no
qual todos os agentes e seus atos estariam submetidos — especial-
mente pela critica — a uma espécie de teste de universalizabilidade
permanente, instituido praticamente na prépria logica do campo:
nio hi agdo politica mais realista (pelo menos para os intelectuais)
que aquela que, dando forca politica 4 critica ética, pudesse
contribuir para o advento de campos politicos capazes de favore-
cer, pelo seu proprio funcionamento, os agentes dotados das
disposigdes légicas e éticas mais universais.

Em resumo, a moral nao tem nenhuma possibilidade de
ocorrer, especialmente na politica, a ndo ser que trabalhemos para
criar 0s meios institucionais de uma politica da moral. A verdade
oficial do oficial, o culto do servigo publico e do devotamento ao
bem comum ndo resistem 2 critica da suspeicio que descobre em

221




toda parte corrupgio, arrivismo, clientelismo ou, no melhor dos
casos, o interesse privado em servir ao bem piiblico. Devotados ao
que Austin chama, de passagem, de “impostura legitima”, os
homens piblicos séo homens privados socialmente legitimados e
encorajados a se tomar por homens publicos, logo a se pensar e a
se apresentar como servidores devotados do publico e do bem
puiblico. Uma politica da moral deve ter presente esse fato: por um
lado, esfor¢ando-se por entender os oficiais no seu préprio jogo,
isto &, na cilada da definigio oficial de suas fungdes oficiais. Mas
também, e sobretudo, trabalhando sem parar para aumentar o
custo do esforco de dissimulacio necessiria para mascarar a
distancia entre o oficial e o oficioso, o palco e a coxia da vida
politica. Esse trabalho de desvendamento, de desencantamento, de
desmistificacio nao tem nada de desencantador: de fato, ele sé
pode se realizar em nome dos proprios valores que estiio na base
da eficicia critica do desvendamento de uma realidade em contra-
digio com as normas oficialmente professadas, igualdade, fraterni-
dade e, sobretudo, no caso especifico, sinceridade, desinteresse,
altruismo, em resumo, tudo o que define a virtude civil. E ndo hi
nada de desesperador — a ndo ser para as “almas puras” — no fato
de que aqueles incumbidos desse traballio — jornalistas em busca
de escindalo, intelectuais dispostos a adotar causas universais,
juristas dedicados a defender e estender o respeito ao direito,
pesquisadores obstinados em desvendar o oculto, como o socidlo-
20 — s6 podem, eles préprios, contribuir para criar as condicdes
de instauragio do reino da virtude civil se a 16gica de seus campos
respectivos lhes assegurar os lucros do universal que sio o princi-
pio de sua libido virtutis.
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