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Apresentagio

Autor de grandes obras filoséticas como Tratado da natureza
humana (1739-40), Investigagio sobre o entendimento humano
(1748) e Investigagdo sobre os principios da moral (1751), David
Hume (1711-1776) é também autor de virios escritos sobre
religido, nos quais se opde, em praticamente todos os pontos, a
ideologia religiosa predominante em seu tempo. O mais pene-
trante, filoséfico e substancial de seus trabalhos sobre o tema
sio os Didlogos sobre a religido natural, escritos entre 1751 e 1755,
cuja publicagdo s6 aconteceu depois de sua morte, em 1779.

O adiamento da publicagio em vida dessa obra, que ques-
tiona os fundamentos racionais da religido, deveu-se a reco-
mendagio de alguns amigos que leram o manuscrito e que te-
miam que as criticas nele contidas aumentassem ainda mais
as acusacbes de infidelidade langadas contra Hume, que jd ha-
via provocado a ira dos religiosos ao solapar a crenga nos mi-
lagres e numa providéncia divina nos ensaios “Dos milagres”

e “De uma providéncia particular e de um Estado futuro”,




David Hume

publicados em 1749 como parte da obra Investigagio sobre o en-
tendimento humano.

A Histéria natural da religido foi publicada em janeiro de
1757 num volume intitulado Four Dissertations (Quatro disserta-
¢des). Antes disso, em 1756, havia sido impressa num volume
intitulado Five Dissertations (Cinco dissertagies), contendo os
ensaios “Das paixdes”, “Da tragédia”, “Do suicidio” e “Da
imortalidade da alma”. Contudo, diante de algumas reagdes e
da perspectiva de condenagio eclesidstica, Hume decidiu re-
tirar da publicagio os dois dltimos ensaios. Como os exem-
plares das Cinco dissertagdes j& haviam sido impressos, o editor
Andrew Millar teve de cortar, literalmente, as pdginas que
continham os ensaios sobre o suicidio e sobre a imortalidade
e, em substitui¢io, inserir no volume um novo ensaio, “Do
padrio do gosto”. Hume também aproveitou a oportunidade
para alterar alguns dos pardgrafos mais ofensivos da Histéria
natural da religido. Os ensaios foram entio encadernados com
o novo titulo de Quatro dissertagies, e o livro foi publicado
em 1757.

Na dissertagio sobre a Histéria natural da religido, Hume tra-
ta das origens e das causas que produzem o fendmeno da reli-
gido, dos seus efeitos sobre a vida e a conduta humanas, e das
variagdes ciclicas entre o politefsmo e o monoteismo. Uma de
suas preocupagdes é também chamar a atengio para os efeitos
das diferentes espécies de religido sobre a tolerincia e a mora-
lidade. Em suma, nesta obra, Hume desenvolve uma investi-
gagio sobre os principios “naturais” que originam a crenga
religiosa, bem como um estudo antropolégico e histérico
relativo aos efeitos sociais da religiio. Aqui, Hume é um dos

primeiros autores a examinar a crenga religiosa puramente
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como uma manifestagio da natureza humana, sem pressupor
a crenga na existéncia de Deus. Esta obra apresenta uma his-
téria natural da religiio em oposigio a uma histéria guiada por
pressupostos religiosos. Ao questtonar a religido de forma mais
radical do que seus predecessores, Hume trata todas as crengas
religiosas como mero produto da natureza humana.

Ele inicia a obra mencionando duas explicagdes distintas
sobre a origem da religi':io. Por uma, a tese que afirma que as
pessoas sio levadas & crenga religiosa pela contemplagio raci-
onal do universo. Por outra, a tese de que a religido tem por
base fatores psicolégicos completamente independentes de
um fundamento racional.

Hume defende a segunda explicagio e argumenta que to-
das as religides populares se iniciam nio de uma tentativa de
entendimento racional do universo, mas de paixdes humanas
mais primitivas e bisicas, de instintos naturais como o medo
e a esperanga. O conceito psicoldgico central pressuposto
por eleéodequea experiéncia religiosa é goyernada pelas pai-
xGes. A religido se origina do medo de influéncias desconheci-
das sobre a sociedade humana e prospera em situagdes terriveis

de medo e ignorncia do futuro.

As convulsdes da natureza, as catéstrofes, os prodigios e os
milagres, embora em grande medida refutem a idéia de um pla-
no elaborado por um sibio diretor, imprimem no homem os
mais fortes sentimentos religiosos, pois as causas dos aconteci-
mentos aparecem entdo mais distanciadas do que nunca de

todo conhecimento e de toda explicagio.

Jaimir Conte




1711

1712
1713

1714

1716
1719

Cronologia

David Hume (originalmente Home), filho de Katherine
Falconer e de ]oseph Home, nasce em Edimburgo, na Es-
ccia, em 26 de abril, correspondendo a 7 de maio no ca-
lendério gregoriano adotado na Gri-Bretanha em 1752.
Nasce Jean-Jacques Rousseau.

Nasce Denis Diderot. Publicacio dos Trés didlogos entre
Hilas ¢ Filonous, de Berkeley.

Morre o pai de Hume, ]oseph Home.

Nasce Condillac.

Leibniz publica 4 monadologia.

Morte de Leibniz.

Daniel Defoe publica Robinson Cruso.

Ingressa no Colégio de Edimburgo, onde estuda 16gi-
ca, retérica, matemitica e sobretudo a “filosofia natu-
ral”, o que o faz entrar em contato com o sistema de
Newton. Estuda também direito e histéria, mas suas

preferéncias inclinam-se para a filosofia e a literatura.
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1723

1724
1725

1726
1726

1727
1729
1734

1737
1739

1740
1741
1743
1744

David Hume

Nasce Holbach, o sistematizador do materialismo
francés.

Nasce Immanuel Kant.

Vico publica 4 citncia nova.

Voltaire é exilado da Franca.

Estuda Direito, [¢ muito, e tenta um cargo bancdrio
em Bristol. “Realizei com sucesso o curso ordindrio
de estudos, e fui desde muito cedo tomado por uma
paixdo pela literatura, que tem sido a paixio domi-
nante de minha vida e a fonte principal de meus pra-
zeres.”

Morte de Isaac Newton.

Nasce Lessing.

Viaja para a Franga, primeiro para Rheims e depois para
La Fleche. Inicia a redagio do Tratado da natureza hu-
mana.

Volrtaire publica as Cartas inglesas.
Retorna a Londres.

Aos 28 anos publica, na Inglaterra, em janeiro, os li-
vros 1 e Il do Tratado da natureza humana.
Frederico 11, imperador da Prissia, publica o Anti-Ma-

quiavel.

Publicagio do livro 11 do Tratado da natureza bumana.
Hume publica os Ensaios morais e politicos.
D’Alembert publica seu Tratado de dindmica.

Fracassa na tentativa de obter a cadeira de filosofia

moral em Edimburgo.
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1745 Hume é recusado ao tentar obter a citedra de filoso-
fia moral na Universidade de Edimburgo. Torna-se
tutor do marqués de Annandale durante um ano.
Morre Katherine Home, mie de Hume.

Morre Jonathan Swift, autor de Viagens de Gulliver (1726).

1746 Participa de uma fracassada expedigio militar a Breta-
nha como secretirio do general Saint-Clair.

Voltaire publica Zadig, ou o destino.

1748 Torna-se secretirio do general Saint-Clair em missio
diplomitica em Viena ¢ em Turim. Publica os Ensaios
filoséficos sobre o entendimento humano, posteriormente inti-
tulados Investigagao sobre o entendimento bhumano.

Montesquieu publica O espirito das leis.

1749 Nasce Goethe.

Buffon inicia a publicagio de sua Histéria natural.

1751 Devoltaa Inglaterra, publica Investigagio sobre os princi-
pios da moral. Fracassa na tentativa de obter a cadeira de
l6gica da Universidade de Edimburgo.

Publicagio do primeiro volume da Enciclopédia.

1752 Publica os Discursos politicos. Escreve os Didlogos sobre a
religido natural. Torna-se bibliotecirio da ordem dos
advogados de Edimburgo; dedica-se a redagio de uma
Histéria da Inglaterra.

1753 Morre Berkeley.

Buffon publica Buffon sobre o estilo.

1754 Publicao primeiro volume da Histéria da Inglaterra (Tbe
History of England).

Morre Christian Wolff.
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1757

1759

1761

1762

1763

1766

1767

David Hume

Redige os ensaios “Do suicidio” e “Da imortalidade
da alma”.
Rousseau publica seu Discurso sobre a desipualdade.
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Kant publica a Histdria geral da natureza ¢ teoria do céu.

Publica o segundo volume da Histéria da Inglaterra.

Publica o livro Quatro dissertacdes, incluindo: “Da tra-
¢oes,

gédia”, “Das paixc”)es", “Histdria natural da religido” e

“Do padrio do gosto”.

Publica o terceiro volume da Histéria da Inglaterra.

Voltaire publica Céndido.

Todas as obras de Hume sio colocadas no Index dos

livros proibidos.

Publica o quarto e altimo volume da Histéria da Ingla-

terra.

Nasce Fichte.

Assume o cargo de secretdrio da embaixada inglesa em
Paris, ocupada por Lord Herford, embaixador inglés.
Em Paris, entra em contato com os enciclopedistas,
estabelecendo amizade com Diderot, D’Alembert,
d'Holbach, Helvetius, Buffon e também com Rous-
seau, em companhia de quem, em 1766, retorna a

Inglaterra.

Retorna a Londres como protetor'de Rousseau, que
se julga perseguido; as relagdes entre os dois sdo ini-

cialmente amistosas, mas depois se degeneram.

Em Londres, Hume torna-se subsecretirio de Estado.



1769

1776

1777

1779

Histéria natural da religi&o

Volta para Edimburgo para viver com sua irmi Kathe-
rine. Aconselha o sobrinho sobre sua educacio, cons-
tréi uma casa em New Town (em St. Andrew’s Squa-
re), torna-se muito ligado a Nancy Orde, corrige sua
Histéria da Inglaterra para novas edi¢Ses e continua a
trabalhar nos Didlogos.

Nasce Napoleio Bonaparte.

Nasce o naturalista Alexandre Humboldt.

Morre em 25 de agosto, com a idade de 65 anos, de
uma desordem interna que o tinha consumido duran-
te varios meses.

E publicada a autobiografia de Hume: Minba vida (My
Own Life), na qual Hume assume a autoria do Tratado.

Publicagio péstuma dos Didlogos sobre a religido natural

(Dialogues Concerning Natural Religion).




Nota ao texto desta tradugio

A Histéria natural da religido, de David Hume, foi publicada
virias vezes durante a vida do autor, sendo que cada edigdo
incorporou pequenas revisdes e corregdes. Seguimos aqui a
edigio péstuma, Essays and Treatises on Several Subjects, 2 vols.
(Londres, 1777), que inclui as dleimas altera¢des feitas por
Hume. As notas de rodapé, de autoria do préprio Hume, sio
indicadas por asteriscos, em conformidade com o original. As
referéncias bibliograficas nelas apresentadas sio repetidas de
forma mats completa entre colchetes. As demais notas, nume-
radas no texto e desenvolvidas no final do volume, sio notas
especificas desta edigdo, elaboradas com o apoio das edigdes
modernas das obras de Hume. A tradugio das citagdes em
grego e latim aparece entre colchetes logo ap6s as citagbes ou
nas notas desta edigio, no final do volume. Finalmente, man-
tivemos em letras maitsculas todos os termos que asstm apa-

recem no origiml.

Jaimir Conte
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Introducio

Embora toda investigagio referente i religido tenha a mi-
xima importincia, h4 duas questSes, em particular, que cha-
mam nossa atengio, a saber: a que se refere ao seu fundamen-
to racional e a que se refere 3 sua origem na natureza humana.
Felizmente, a primeira questdo, que é a malts importante, ad-
mite a mais evidente ou, pelo menos, a mais clara solugdo.
Todo o plano da natureza evidencia um autor inteligente, e
nenhum investigador racional pode, apc')s uma séria reflexio,
suspender por um instante sua crenga em relagdo aos primei-
ros principios do puro monotefsmo e da pura religido." Mas a
questdo sobre a origem da religido na natureza humana estd
exposta a uma dificuldade maior. A crenga em um poder invi-
sivel ¢ inteligente tem sido amplamente difundida entre a
raca humana, em todos os lugares e em todas as épocas,2 mas
talvez nio tenha sido tio universal a ponto de nio admitir ex-
ce¢io nenhuma; nem tenha sido, em alguma medida, unifor-

me nas idéias que fez nascer. A acreditar nos viajantes e nos

21




David Hume

historiadores, foram descobertas algumas nagbes que nio
mantém quaisquer sentimentos religiosos; e nio ha duas na-
¢Bes, e dificilmente dois homens, que concordem com exati-
dio sobre os mesmos sentimentos. Parece, portanto, que esse
preconceito nio surge de um instinto original ou de uma im-
pressio primdria da natureza humana, como a que d4 nasci-
mento a0 amor-préprio, A atragio entre 0s seX0S, 40 aMOr pe-
los filhos, A gratidio ou ao ressentimento, pois constatou-se
que todo instinto dessa espécie é absolutamente universal em
todas as nagdes e em todas as épocas, e tem sempre um objeto
preciso e determinado que inflexivelmente persegue. Os pri-
meiros principios religiosos devem ser secundirios,’ a tal pon-
to que facilmente podem ser pervertidos por diversos aciden-
tes e causas, e, em certos casos, até sua operagio pode ser com-
pletamente impedida por um extraordinirio concurso de cir-
cunstincias. Quais sdo esses principios que engendram a cren-
¢a original e quais s3o esses acidentes e causas que regulam sua

operagdo é o tema de nossa presente investigago.
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Segio 1
Que o politeismo fo1
a primeira religido dos homens*

Se considerarmos o aprimoramento da sociedade humana
desde seus mais primitivos comegos até um estado de maior
perfeigio, creio que o politefsmo ou idolatria’® foi, e necessa-
riamente deve ter sido, a primeira e mals antiga religido da
humanidade. Esforcar-me-ei para confirmar essa opiniio me-
diante os argumentos que seguem.

E um fato incontestdvel que aproximadamente 1700 anos
atrés toda a humanidade era® politefsta. Os principios incer-
tos e céticos de alguns filésofos, ou o monotefsmo, que nio
era inteiramente puro, de uma ou duas nacdes, ndo constituem
objegdes dignas de ser consideradas. Vejamos entdo o claro
testemunho da histéria. Quanto mais remontamos a Antigiii-
dade, mais encontramos a humanidade imersa no politefs—
mo.” Nio encontramos sinais nem sintomas de alguma reli-
gido mats perfeita. Os mais antigos registros da raca humana
nos informam, além disso, que esse sistema era o credo popu-

lar ¢ estabelecido. O norte, o sul, 0 leste e 0 oeste nos dio tes-
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temunhos uninimes a favor do mesmo fato. O que podemos
opor a tio completa evidéncia?

Até onde a escrita ou a histéria penetram, a humanidade,
nos tempos antigos, parece ter sido universalmente politefs-
ta. Afirmaremos que em tempos mats remotos ainda, antes do
conhecimento da escrita ou da descoberta das artes e das
ciéncias, os homens professavam os principios do puro mo-
noteismo? Ou seja, que quando eram ignorantes ou barbaros
descobriram a verdade, mas que cafram no erro assim que ad-
quiritam conhecimento e educagio?

Essa afirmagio contradiz nio somente toda aparéncia de
probabilidade, mas também nossos conhecimentos atuais a
respeito dos principios e opinides das nagdes barbaras. As tri-
bos selvagens da AMERICA, AFRICA e ASIA sio todas idéla-
tras. Ndo hd uma dnica excegdo a essa regra. De tal modo que,
se um viajante se mudasse para uma regiio desconhecida e en-
contrasse ali habitantes versados nas ciéncias e nas artes —
ainda que em tal hipétese haja probabilidade de eles ndo se-
rem monotefstas —, nada poderia concluir sobre esse tema
sem antes realizar uma investigagio mais profunda. Mas se
ele os considerasse ignorantes e birbaros, poderia afirmar,
antecipadamente, com mfnimas possibilidades de erro, que
eram 1délacras.

Parece certo que, de acordo com o progresso natural do
pensamento humano, a multidio ignorante deve, num primei-
ro momento, nutrir uma nogio vulgar e familiar dos poderes
superiores antes de ampliar sua concepgio para aquele ser
perfeito, que conferiu ordem a todo o plano da natureza.® Se-
ria tdo razodvel imaginar que os homens habitaram paldcios

antes de chocas e cabanas, ou que estudaram geometria antes
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de agricultura, como afirmar que conceberam a divindade sob
a forma de puro espfrico, onisciente, onipotente e onipresen—
te, antes de concebé-la como um ser poderoso, ainda que li-
mitado, dotado de paixdes e apetites humanos, de membros e
6rgios. O espirito se eleva gradualmente do inferior para o
superior: por abstragio, forma, a partir do imperfeito, uma
idéia da perfeigio, e lentamente, distinguindo as partes mais
nobres de sua prépria constituigio das mais grosseiras,
aprende a atribuir 3 sua divindade somente as primeiras, as
mais elevadas e puras. Nada poderia interromper esse pro-
gresso natural do pensamento, exceto um argumento eviden-
te e invencivel,® que pudesse conduzir imediatamente o espi-
rito aos genuinos princfpios do monoteismo, fazendo-o
transpor, num salto, o amplo espago intermedidrio que sepa-
ra a natureza humana da natureza divina. Mas ainda que eu
reconhecesse que a ordemeo plano do universo, quando cui-
dadosamente examinados, fornecem tal argumento, nunca
poderia pensar, entretanto, que essa consideracio poderia ter
uma influéncia sobre os homens quando estes formavam suas
primeiras nogbes rudimentares de religido.

As causas de tais objetos, como nos sio totalmente familia-
res, nunca despertam nossa atengio ou curiosidade, e por
mais extraordinirios ou surpreendentes que esses objetos se-
jam em si mesmos, sio negligenciados sem Mmuito exame ou
investigagio pela multidio inexperiente e ignorante. ADAO,
levantando-se subitamente no Parafso e na plena perfeigio de
suas faculdades, ficaria naturalmente espantado, como o re-
presenta MILTON, ! com os magnificos fendmenos da natu-
reza, com o céu, COm O ar, Com a terra, COm seus préprios Or-

gios e membros; e seria levado a perguntar de onde nasceu

25




David Hume

esse maravilhoso espeticulo. Mas um animal selvagem e ne-
cessitado (como é um homem na origem da sociedade), opri-
mido por tantas necessidades e paixGes, nio tem tempo livre
para admirar o aspecto regular da natureza, ou de se pergun-
tar a respeito da causa desses objetos, com os quais se familia-
rizou pouco a pouco desde sua infancia. Ao contririo, quanto
mais regular e uniforme a natureza se mostra, ou seja, quanto
mais perfeita ela é, mais 0 homem se familiariza com ela e me-
nos inclinado estar4 a sond4-la e examind-la. Um parto mons-
truoso desperta sua curiosidade e é considerado um prodigio.
Ele o desperta por causa da sua novidade e imediatamente o
leva a sentir medo, a fazer sacrificios e a rezar. Mas um ani-
mal, com todos os seus membros e érgios perfeitos, é,parao
homem, um espeticulo ordindrio, n3o produz nenhuma opi-
niio ou sentimento religioso. Pergunte-lhe por que aquele
animal nasceu e ele lhe dird que foi em razio da cdpula de
seus pais. E estes, por qué? Por causa da cépula dos seus.
Alguns graus de parentesco satisfazem sua curiosidade e co-
locam os objetos a tal distAncia que ele os perde inteiramente
de vista. Ndo pensem que levantard a questdo “de onde surgiu
o primeiro animal?”, muito menos qual é a origem de todo o
sistema do universo ou da harmonia de sua estrutura. Ou, se
vocé lhe fizer semelhante pergunta, nio espere que ele ocupe
sua mente preocupando-se com um assunto tio remoto, des-
provido de interesse e que ultrapassa em muito os limites de
sua capacidade.

Além disso, se a0 pensar no plano da natureza os homens
fossem inicialmente levados a acreditar num ser supremo,
eles talvez nunca pudessem abandonar essa crenga a fim de

abragar'! o politefsmo; mas 0 mesmo principio da razio, que
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inicialmente produziu e difundiu entre os homens uma opi-
nido tio espléndida, deve ser capaz, mais facilmente ainda, de
preservi-la. E bem mais diffcil inventar e provar pela primeira
vez uma doutrina do que defendé-la e manté-la.

Existe uma grande diferenga entre os fatos histéricos e as
opinides especulativas; o conhecimento dos fatos histéricos
ndo se propaga da mesma maneira que as opinides especulati-
vas. Um fato histérico, 3 medida que é transmitido pela tra-
digao oral a partir dos testemunhos oculares e dos contempo-
rineos, ¢ alterado em cada narragio sucessiva, e pode, no fi-
nal, conservar apenas uma fraca semelhanga — se conservar al-
guma — com a verdade original, sobre a qual estava funda-
mentado. A frigil meméria dos homens, seu gosto pelo exa-
gero, sua enorme desatengio — todos esses principios, se ndo
sio corrigidos pelos livros e escritos, deturpam rapidamente
os relatos dos acontecimentos histdricos, nos quais 0s argu-
mentos e raciocinios tém pouco ou nenhum lugar, nem se-
quer podem evocar a verdade que um dia escapou a essas nar-
rativas. E, assim, imagina-se que as fdbulas de HERCULES, de
TESEU e de BACO foram originalmente fundadas na histéria
verdadeira, corrompida pela tradigio. Mas em relagio as opi-
nides especulativas, o caso ¢ completamente diferente. Se es-
sas opinides sdo fundamentadas em argumentos tio claros e
evidentes que conduzem i convicgio a matoria dos homens,
0S Mmesmos argumentos, que a princfpio difundiram essas
opinic")es, conservaram-nas, nio obstante, em sua pureza ort-
ginal. Se os argumentos sio mais abstrusos e mais distantes
da compreensio comum, as opinides sempre permanecerdo
limitadas a um pequeno ndmero de pessoas; ¢ elas desapare-

cerdo imediatamente e serdo enterradas no esquecimento tio
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logo os homens deixem a contemplagio dos argumentos. De
qualquer lado que tomemos esse dilema, parece impossivel
que o monotefsmo possa ter sido, a partir do raciocinio, a
primeira religido da raga humana, e tenha dado nascimento
em seguida, por conta da sua corrupgio, ao politefsmo e a to-
das as diversas superstigdes do mundo pagdo. A razio, quan-
do clara, previne tais corrupgdes; quando abstrusa, mantém
os principios inteiramente afastados do conhecimento das
pessoas comuns, que $30 s6 propensas a corromper um prin-

cipio ou opinido.
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Secdo 2
Origem do politeismo

Se quisermos, entio, satisfazer nossa curiosidade ao in-
vestigar a origem da religido, devemos voltar nosso pensa-
mento para'? o politefsmo, a religido primitiva dos homens
incultos.

Se os homens fossem levados 4 apreensdo de um poder in-
visivel e inteligente pela contemplagio das obras da natureza,
eles talvez nunca pudessem nutrir outra concepgio sendo a de
um ser (nico, que conferiu existéncia e ordem a esta vasta
mdquina, e ajustou todas as suas partes segundo um plano re-
gular ou sistema organizado.

Nio obstante, para pessoas que possuem um certo modo
de pensar, pode nio parecer completamente absurdo que va-
rios seres independentes, dotados de uma sabedoria superior,
fossem capazes de cooperar para a invengio e execugio de um
plano regular. Contudo, essa é uma hipétese meramente arbi-
traria, que, mesmo que a admitamos como possfvel, nio é sus-

tentada pela probabilidade nem pela necessidade. Todas as
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cotsas do universo sio evidentemente uniformes. Todas as
coisas estdo ajustadas a outras coisas. Um designio predomi-
na inteiramente em tudo. E essa uniformidade leva a mente a
reconhecer um sé autor, pois a concepgio de diferentes auto-
res, sem qualquer distin¢io de atributos ou operagdes, serve
apenas para tornar a imaginagio perplexa, sem dar nenhuma
satisfacio ao entendimento.’”’ A estitua de LAOCOONTE,
como sabemos através de PLINIO, foi obra de trés artistas,
mas é certo que, se este ndo nos tivesse dito isso, nunca
imaginarfamos que uma classe de imagens, talhadas numa
sé pedra e unidas em um s6 plano, nio seria obra e criagio
de um sé escultor. Acribuir um efeito Gnico A combinagio
de virias causas nio é, certamente, uma hipétese evidente e
natural.

Porém, se deixando de lado as obras da natureza, observar-
mos os sinais do poder invisivel em diversos e contrdrios
acontecimentos da vida humana, seremos necessariamente le-
vados ao politefsmo e ao reconhecimento de virias divindades
limitadas e imperfeitas. Temporais e tempestades destroem o
que ¢é alimentado pelo sol. O sol destréi o que é alimentado
pela umidade do orvalho e das chuvas. A guerra pode ser favo-
rével a uma nagfo, cuja incleméncia das estagdes a aflige com
a fome. As enfermidades e as pestes podem desolar a popula-
¢do de um reino em meio A mais abundante fartura. A mesma
nagdo nio triunfa igualmente, a0 mesmo tempo, no mar e na
terra. E uma nagdo que hoje triunfa sobre seus inimigos pode,
amanhi, cair sob armas mais avangadas. Em suma, a diregio
dos acontecimentos, ou aquilo que chamamos de plano de
uma providéncia particular, é tio cheia de variedade e incerte-

za que, se a imaginamos sob a dire¢io imediata de um ser in-
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teligente, devemos reconhecer uma contradigio em seus de-
signios e intengdes, um constante combate de poderes opos-
tos e um arrependimento ou mudanga de intengdo nesse mes-
mo poder, por causa da sua impoténcia ou inconstincia. Cada
nacio tem sua divindade protetora. Cada elemento ¢ subme-
tido a seu poder ou agio invisivel. A alcada de cada deus ¢ se-
parada da algada dos demais. E as operagdes do mesmo deus
nio sio sempre certas e invaridveis. Hoje ele nos protege,
amanhi nos abandona. Rezas e sacrificios, ritos e cerimOnias,
bem ou mal realizados, sio as fontes de seu favor ou inimiza-
de, e produzem toda a boa ou mé fortuna que pode ser encon-
trada entre os homens.

Podemos concluir, portanto, que, em todas as nagdes
que abragaram o politefsmo,14 as primeiras idéias da religido
nio nasceram de uma contemplagio das obras da natureza,
mas de uma preocupagio em relagio aos acontecimentos da
vida, e da incessante esperanga e medo que influenciam o es-
pirito humano.

De fato, descobrimos que todos os idélatras, apés ter di-
vidido os dominios de suas divindades, recorreram aquele
agente invisivel, que os mantém sob sua autoridade imediata
e cuja algada é supervisionar aquele curso de agdes, no qual a
qualquer hora eles se empenham. JUNO ¢ invocado nos casa-
mentos; LUCINA nos partos. NETUNO recebe as preces dos
marinheiros; MARTE, as dos guerreiros. Os agricultores cul-
tivam seus campos sob a protegio de CERES; e 0s negocian-
tes reconhecem a autoridade de MERCURIO. Imagina-se que
todo acontecimento natural é governado por algum ser inte-

ligente; e nada préspero ou adverso pode acontecer no decor-
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rer da vida que ndo possa ser assunto de preces particulares
ou de agdo de gragas.*

De fato, deve-se necessariamente reconhecer que, para po-
der levar suas intengBes para além do curso presente das coi-
sas ou para alguma inferéncia sobre o poder invisivel e inteli-
gente, os homens devem ser influenciados por uma certa pai-
xdo que suscita seus pensamentos e reflexio; por motivos que
provocam sua investigagao inicial. Mas a que paixdo devemos
aqui recorrer para explicar um efeito de consegiiéncias tio
importantes? Nio é certamente a curiosidade especulativa ou
ao puro amor A verdade. Esse motivo é demasiado refinado
para um entendimento tio grosseiro; e levaria os homens a
investigagbes sobre o plano da natureza, um tema demasiado
amplo e abrangente para suas estreitas capacidades. As tnicas
paixdes que podemos imaginar capazes de agir sobre tais ho-
mens incultos sdo as paixdes ordindrias da vida humana, a an-
siosa busca da felicidade, o temor de calamidades futuras, o
medo da morte, a sede de vinganga, a fome e outras necessida-

des. Agitados por esperangas e medos dessa natureza, e sobre-

* Fragilis & laboriosa mortalitas in partes ista digessit, infirmitatis suae memor, ut
portionibus coleret quisque, quo maxime indigeret (Frdgeis ¢ sofredores mortais,
recordando suas fraquezas, dividiram as divindades em grupos, assim como os cul-
tos em segoes, segundo a necessidade de cada divindade). PLIN. lib. i1 cap.s
[Plinio, Histéria natural, livro 11, cap.5, sec.I5a]. Desde a época de
Hesiodo havia 30 mil divindades. Oper. & Dier. lib. i [Hes{odo, Os tra-
balhos ¢ os dias, livro I, 252]. Mas a tarefa a ser desempenhada por es-
tes parecia ainda muito grande para seu ndmero. Os dominios das
divindades foram de tal modo tio subdivididos, que havia até um
deus dos espirros. Ver ARIST. Probl. sect.33. cap.7 [Aristételes, Proble-
mas, cap.7, sec.33 . O dominio da cépula, de acordo com sua impor-
tincia e com sua dignidade, foi dividido entre virias divindades.
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tudo pe[os Gleimos, os homens examinam com uma trémula
curiosidade o curso das causas futuras, e analisam os diversos
e contraditérios acontecimentos da vida humana. E nesse ce-
nirio desordenado, com os olhos ainda mais desordenados e

maravilthados, eles véem os primeiros sinais obscuros da di-

vindade.
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Segio 3

Continua¢io do mesmo tema

Estamos colocados neste mundo como em um grande tea-
tro, onde as verdadeiras origens e causas de cada aconteci-
mento nos estio inteiramente ocultas, Nio temos sabedoria
suficiente para prever os males que continuamente nos amea-
gam, nem poder para evitd-los. Vivemos suspensos num per-
pétuo equilfbrio entre a vida e a morte, a satide e a doenga, a
saciedade e o desejo, coisas que sdo distribuidas entre a espé-
cie humana por causas secretas e desconhecidas, e que atuam
freqiientemente de forma inesperada e, sempre, inexplicével‘
Essas causas desconbecidas tornam-se, pois, o objeto constante
de nossa esperanga ¢ medo; e, enquanto nossas paixdes sio
continuamente excitadas pela ansiosa expectativa dos aconte-
cimentos, empregamos também a imaginag§o, a fim de for-
mar uma idéia sobre esses poderes, dos quais dependemos to-
talmente. Se os homens pudessem dissecar a natureza de
acordo com a filosofia mais provével ou, pelo menos, com a

mais inteligivel, descobririam que tats causas consistem ape-
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nas na peculiar constitui¢io e estrutura das partes diminutas
de seus préprios corpos e dos objetos exteriores, e que, por
um mecanismo regular e constante, produz todos os aconte-
cimentos que tanto os inquietam. Mas essa filosofia ultra-
passa a compreensio da multidio ignorante, que pode apenas
conceber essas causas desconbecidas de uma maneira geral e con-
fusa, embora sua imaginagio, que gira perpetuamente sobre o
mesmo assunto, deva esforgar-se para formar uma idéia parti-
cular e distinta acerca dessas causas. Quanto mais os homens
examinam essas causas desconhecidas e a incerteza de sua
operagio, menos satisfagio alcangam em suas investigagdes; e
por mais relutantes, teriam necessariamente abandonado um
esforgo tio 4rduo se nio houvesse na natureza humana uma
inclinagio que os levasse a um sistema capaz de lhes propor-
cionar alguma satisfagdo.

Os homens t&ém uma tend@ncia geral para conceber todos
0s seres segundo sua prépria imagem, e para transferir a to-
dos os objetos as qualidades com as quais estdo mais familia-
rizados — e das quais tém consciéncia mais intima. Descobri-
mos formas de faces humanas na lua, ¢ de membros nas nu-
vens, e por uma inclinagio natural, se nio for corrigida pela
experiéncia ou pela reflexdo, atribuimos maldade ou bondade
a tudo o que nos faz mal ou nos agrada. Daf o freqiiente em-
prego das prosopopéias na poesia, e a sua beleza: d4rvores, monta-
nhas e rios sio personificados e atribui-se sentimentos ¢ pai-
x8es aos elementos inanimados da natureza. E embora essas
figuras e expressdes poéticas nio nos inspirem fé, podem ser-
vir, pelo menos, para mostrar uma certa tendéncia da imagi—
nagio, sem a qual nio poderiam ser nem belas nem naturais.

Nem sempre os deuses dos rios ou as hamadriadas'® sio to-
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mados por seres puramente poéticos e imaginérios; eles po-
dem, is vezes, fazer parte das crengas auténticas do vulgo 1g-
norante, a0 Mesmo tempo que cada bosque ou campo é repre-
sentado sob o dominio de um génio particular ou de um poder
invisivel que o habita e o protege. Nem mesmo os filésofos
podem eximir-se inteiramente dessa fraqueza natural, ao
contririo, tém freqiientemente atribufdo 3 matéria tnanima-
da o horror ao vazio, stmpatias, antipatias e outros sentimen-
tos de natureza humana. O absurdo nio é menor quando le-
vantamos os olhos para o céu e, transferindo — como ¢é bas-
tante comum — as paixdes ¢ as fraquezas humanas para a di-
vindade, a representamos como invejosa e vingativa, capri—
chosae parcial, em suma, idéntica em todos os aspectos a um
homem perverso ¢ insensato, exceto quanto ao seu poder e
autoridade superiores. Nio é surpreenclente, entdo, que O ho-
mem, absolutamente ignorante das causas, e 20 mesmo tem-
po tomado por tamanha ansiedade quanto ao seu futuro des-
tino, reconhega imediatamente que depende de poderes invi-
siveis, dotados de sentimentos e de inteligéncia. As causas des-
conbecidas que ocupam sem cessar seu pensamento, a0 se apre-
sentarem sempre sob 0 Mesmo aspecto, sio todas considera-
das do mesmo tipo ou espécie. E pouco falta para que atribu-
amos 3 divindade pensamentos, raciocnio, paixdes e, as ve-
zes, até membros e formas humanas, a fim de aproximé—la
mais da nossa prépria imagem.

Descobrimos continuamente que quanto mais um homem
vive uma existéncia govemada pelo acaso, mais ele é supersti-
c10S0, COMO se pode particularmente observar entre os joga-
dores e os marinheiros, que, embora de entre todos os ho-

mens sejam 0s Menos capazes de reflexio séria, sdo repletos
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de apreensdes frivolas e supersticiosas. Os deuses, diz
CORIOLANO, segundo DIONISIO,* tém uma influéncia so-
bre todas as coisas, mas acima de tudo sobre a guerra, mo-
mento em que 0s acontecimentos sio tio incertos. Toda a
vida humana, sobretudo antes da instituigio de uma ordem e
de um bom governo, estd sujeita a acidentes fortuitos; e é na-
tural que a supersti¢io deva predominar em todo lugar nas
épocas selvagens e colocar os homens diante da mats séria in-
vestigagdo sobre os poderes invisiveis que dispSem de sua fe-
licidade ou de sua miséria. Ignorantes quanto 3 astronomia e
quanto a anatomtia das plantas e dos animais, e muito pouco
curiosos para observar a admirivel harmonia das causas finais,
os homens permanecem ainda muito distanciados da nogio
de um criador primeiro e supremo, bem como da nogio de
um espirito infinitamente perfeito que, sozinho, por sua
vontade todo—poderosa, conferiu ordem a toda estrutura da
natureza.'® Uma idéia tdo espléndida é muito elevada para
suas estreitas concepgBes, que nio podem observar a beleza
da obra, nem compreender a grandeza de seu autor. Os ho-
mens imaginam que suas divindades, apesar de poderosas e
invisiveis, nio sio mais que criaturas humanas, talvez surgi-
das no meio deles, e que conservam todas as paixdes e apetites
humanos, assim como seus membros e seus érgios fisicos.
Tais seres limitados, embora senhores do destino humano,
sendo incapazes, cada um deles, de estender sua influéncia
sobre tudo, devem ser consideravelmente multiplicados, a

fim de responder a variedade de eventos que acontecem sobre

* Lib. viit. 33 [Diom’sio de Halicarnaso, Antigﬂidadfs romanas, livro

VIII, cap.2, sec.2].
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toda a face da natureza. Dessa forma, cada cidade tem um
grande nimero de divindades locais; e assim o politeismo
predominou, e ainda predomina, entre a matoria dos homens
incultos.*

Qualquer um dos sentimentos humanos pode nos levar A
nogio de um poder invisivel e inteligente: a esperanga, assim
como o medo; a gratidio, assim como a afligio. Mas se exami-
narmos nosso préprio coragio, ou se observarmos o que se
passa a0 nosso redor, descobriremos que os homens ajoe-
lham-se bem mais freqlientemente por causa da melancolia
do que por causa de paixdes agraddveis. Aceitamos facilmente
a prosperidade como nosso dever, e quase nio nos pergunta-
mos sobre sua causa ou sobre seu autor. Ela produz a alegria,
a atividade, o entusiasmo e um vivido gozo de todos os praze-
res sociais e sensuais. Enquanto permanecemos nesse estado
de espirito, temos pouco tempo ou inclinagio para pensar em
regides desconhecidas e invisiveis. Porém, todo acidente fu-
nesto nos desperta e nos incita a investigagdes sobre os prin-

cipios de sua origem. Surgem apreensdes em relagdo ao futu-

* s versos de EURIPEDES, abaixo, sio tio apropriados para o presen-
te tema que nio Posso deixar de citd-los:
Ouk EoTv oudtv moTodv, oliT eudotia,
OUT ay KaAda TpdocovTa iy TPALey Kaks.
DYpouct 8’ alf ol Beol TaAw Te kal Tpdow,
Tapayudv tvriBévTes, s dyvwaiq
TéBwuev auTocss. (Héuba, 11.956-960.)
(Nada existe de estével neste mundo; nem gléria nem prosperidade.
Os deuses lancam toda a existéncia na confusdo; misturam todas as
coisas com as suas contririas para que todos nds, por nossa ignorﬁn-

cia e por incerteza, lhes retribuamos com mais adoragio e veneragio.)
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ro, e o espirito, em virtude da desconfianga, do terror e da
melancolia, recorre a todos os métodos suscetiveis de satisfa-
zer 0s poderes secretos e inteligentes, dos quats, pensamos
nds, nosso destino depende intetramente.

Nio existe pratica mais comum em todas as teologias po-
pulares do que exibir as vantagens da afli¢do, levando os ho-
mens a um verdadeiro sentimento religioso, reduzindo sua
confianga e sua sensualidade, que, nos tempos de prosperida-
de, fazem com que esquegam a providéncia divina. E essa pri-
tica n3o se limita apenas as religiGes modernas. Os antigos
também a empregaram. “A fortuna”, diz um historiador
GREGO,* “nunca foi generosa, sem inveja, nunca concedeu li-
beralmente nem sem mistura uma felicidade perfeita aos ho-
mens; mas a todas as suas dddivas sempre uniu algumas cir-
cunstincias desastrosas, a fim de castigar os homens e levd-los
a venerar os deuses; pois os homens, em meio a uma prosperi-
dade continua, tendem a negligenciﬁ—los e esquecé—los".

Que idade ou periodo da vida é o mais inclinado a supers-
tigio? O mais fraco e o mais timido. Que sexo? E preciso dar
a mesma resposta. "As mulheres”, diz ESTRABAO,** “sio as
lideres e modelos de todos os tipos de superstigdes. Elas inci-
tam os homens 3 devogio, as stiplicas e A observincia dos dias
religiosos. E raro encontrar um homem que viva afastado das
mulheres, e que, no entanto, seja dado a tais prdticas. E, por
isso, nada pode ser mais improvével do que aquilo que se diz

de uma ordem masculina entre os GETES, que praticava o ce-

* Diodoro Siculus, livro 11, cap.47, sec.1 [Diodoro de Sicilia, livro
I, cap.47, sec.1].
** Lib. vii. 297 [Estrabio, Grografia, livro VII, cap.}].
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libato e que, ndo obstante, dava prova do mais religioso fana-
tismo”. Método de raciocinio que nos levaria a nutrir uma md
idéia sobre a devogio dos monges, se nio soubéssemos por
experiéncia, nio tio comum, talvez, na época de ESTRABAQ,
que ¢ possfvel praticar o celibato, professar a castidade e con-
servar, contudo, a mais estreita ligagio, ¢ a mais completa

simpatia, a0 $exo fragil e devotado.
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Secio 4
Que o politeismo nao considera os

deuses criadores ou autores ClO mundo

A dnica questio teolégica sobre a qual encontramos um
consenso quase universal entre os homens é que existe um
poder invisivel ¢ inteligente no mundo. Mas se esse poder é
supremo ou subordinado, se esti nas mios de um anico ser
ou distribuido entre vérios, quats atributos, qualidades, co-
nexdes ou principios de agdo devem ser atribufdos a esses se-
res? Sobre todas essas questdes existe a mais completa diver-
géncia nos sistemas teoldgicos populares. Nossos ancestrais,
na EUROPA, antes do renascimento das letras, acreditavam,
como fazemos atualmente, que hd um deus supremo, autor
da natureza, cujo poder, embora em si mesmo incontrolavel,
nio obstante & exercido fregiientemente pela intervengio de
seus anjos e Ministros subordinados, que executam seus pro-
pésitos sagrados. Mas eles também acreditavam que toda a
natureza era repleta de outros poderes invisiveis: fadas, gno-
mos, duendes, espiritos, seres mats fortes e mais poderosos

que 0s homens, mas muito mais inferiores as naturezas celes-
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tiats que cercavam o trono de Deus. Ora, imaginemos que um
homem, naquela época, tivesse negado a existéncia de Deus e
de seus anjos; sua impiedade ndo teria merecido justamente a
denominacio de atefsmo, mesmo que ele tivesse reconhecido,
por algum estranho capricho de raciocinio, que as lendas po-
pulares de duendes e fadas eram verdadeiras e bem funda-
mentadas? A diferenca, por um lado, entre tal individuo e um
monotefsta genuino ¢ infinitamente maior do que aquela, por
outro lado, entre ele e alguém que exclui absolutamente todo
poder inteligente e invisivel. E trata-se de uma faldcia devida
apenas a semelhanca acidental dos nomes, sem qualquer sen-
tido coerente, classificar opinides tdo contririas sob a mesma
denominagio.

Se considerarmos devidamente o assunto, tornar-se-4 evi-
dente que os deuses de todos os politefstas nio valem mais
que os duendes e as fadas de nossos ancestrais, e merecem
bem pouca devogio ou veneragio.

Esses pretensos religiosos sio, na realidade, uma espécie
de ateus supersticiosos que ndo reconhecem ser algum que
corresponda A nossa idéia da divindade. Nenhum primeiro
principio espiritual ou intelectual; nenhum governo ou admi-
nistragio supremos; nenhum plano ou intengio divinos na
constitui¢io do mundo.

Os CHINESES* batem em seus {dolos quando suas preces
nio sio ouvidas. As divindades dos LAPONIOS sio todas as pe-

dras enormes, de formato extraordinirio, que eles encontram.**

* Pere le Comte [Pére le Comte, Novas noticias sobre o estado atual da
Cbina].
** Regnard, Voiage de Laponie [Jean-Francois Regnard, Viagem a Lapdnia].
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Os mitdlogos EGIPCIOS, a fim de explicar o culto aos animais,
diziam que os deuses, perseguidos pela violéncia dos homens
mortais, seus inimigos, tinham sido outrora obrigados a dis-
farcar-se sob a forma de bestas.* Os CAUNIS, um povo da
ASIA MENOR, decidiram nio admitir entre eles qualquer
deus estrangeiro; eles reuniam-se e armavam-se completa-
mente em certos perl’odos regulares e, dando golpes no ar
com suas lancas, avangavam até suas fronteiras, a fim de, di-
ziam eles, expulsar as divindades estrangeiras.** “"Nem mes-
mo os deuses imortais”, diziam algumas nag&es GERMANI-
CAS a CESAR, “estio a altura dos SUECOS”.***

Em HOMERO, DIONE diz a VENUS ferida por DIOME-
DES: “Muitos males, muitos males, minha filha, os deuses
tém infligido aos homens; e, em troca, muitos males os ho-
mens tém infligido aos deuses”.**** Nio precisamos mais
que abrir um autor cldssico para encontrar essas representa-
¢Oes grosseiras das divindades. E LONGINO***** observa,
com razio, que tais idéias da natureza divina, se tomadas lite-

ralmente, encerram um verdadeiro atefsmo.

* Diod. Sic. lib. i. 86 [Diodoro de Sicilia, livro I, cap.86]; Lucian.
de Sacrificiis { Luciano, Sobre os sacrificios, sec.14]; Ovidio refere-se 3
mesma tradigio, Metam. lib. v. I. 321 [Metamorfoses, livro V, 2,
321-31]. Ver também Manilius, lib. iv. 800 [Manﬂio, Astrondmi-
ca, livro 1V, 580 e 800].
** Herodot. lib. i. 172 [Herddoto, Histéria, livro 1, cap.172].
**% Caes. Comment. de bello Gallico, lib. iv [César, Guerra da Galia, livro
1V, sec.7].
#**#* Lib. v. 382 [Homero, Hiada, livro V, 11, p.381-4].
#rexe Cap.ix [Longino, Do sublime, cap.9, sec.7].
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Alguns escritores® mostraram-se surpresos que as impie-
dades de ARISTOFANES tenham sido toleradas e ainda publi-
camente representadas e aplaudidas pelos ATENIENSES, um
povo tdo supersticioso e preocupado com a religido pdblica,
que, 20 mesmo tempo, condenava i morte SOCRATES, sob o
pretexto de sua suposta incredulidade. Mas esses escritores
ndo viam que as imagens familiares e grotescas sob as quais o
poeta cOmico representava os deuses, em vez de parecerem
impias, constitufam a verdadeira inspiragio na qual os anti-
gos concebiam suas divindades. Que conduta pode ser mais
criminosa ou mais vil que a de JUPITER no ANFITRIA0?"7

Contudo, imaginava-se que essa pega, que representava
suas faganhas heréicas, era tdo agraddvel a JUPITER que era
sempre representada em ROMA, por decreto plﬁblico, quando
o Estado se achava ameagado pela peste, pela fome ou por
uma calamidade geral.** Os ROMANOS imaginavam que,
como todos os velhos libertinos, Japiter ficaria bastante sa-
tisfeito com a narrativa de suas primeiras faganhas de bravura
e vigor, e que nenhum assunto era tdo adequado para satisfa-
zer sua vaidade.

Os LACEDEMONIOS, diz XENOFONTE,*** sempre faziam
seus pedidos, durante a guerra, logo de manha cedo, a fim de

se anteciparem aos seus inimigos e, a0 ser os primeiros are-

* Pere Brumoy, Theatre des Grees & Fontenelle, Histoire des Oracles [Pier-
re Brumoy, Teatro dos gregos; e Bernard de Fontenelle, Histéria dos ord-

culos].
o Arnjb. lib. vii. 507 H [Arnébio‘ Sete livros contra os pagéos, livro VII,
cap.3 3].
*#% De Laced. Rep. 13 [Xenofonte, Constituigdo dos lacedemdnios, cap.13,
sec.2-5].
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zar, engajar antecipadamente os deuses a seu favor. Podemos
concluir, a partir de SENECA,* que era comum nos templos
que os devotos usassem sua influéncia com o bedel ou sacris-
tio de maneira que arrumassem um lugar para sentar proxi-
mo 4 imagem da divindade, a fim de ser mais bem ouvidos por
esta em suas preces e pedidos. Os TIRIOS, quando sitiados
por ALEXANDRE,' lancaram algemas sobre a estitua de
HERCULES com o intuito de impedir que este deus passasse
para o lado ininﬁgo.** AUGUSTO, apés ter perdido sua frota
duas vezes por causa das tempestades, proibiu que NETUNO
fosse carregado em procissio com os outros deuses; e imagi-
nou que se tinha vingado suficientemente através de tal expe-
diente.*** Apbs a morte de GERMANICO, as pessoas ficaram
tio enfurecidas contra seus deuses que os apedrejaram nos
templos e renunciaram abertamente a toda devogio a eles.****
Nunca entra na imaginagio de um politefsta ou idélatra
atribuir a esses seres imperfeitos a origem e a constituigio do
universo. HESIODOQ,***** cujos escritos, ao lado dos de HO-
MERO, contém o sistema candnico dos céus; HESIODO, eu

dizia, supde que os deuses e os homens foram engendrados

* Epist. xli [Séneca, Epistolas morais, XLI].

** Quint. Curtius, lib. iv. cap.3. Diod. Sic. lib. xvii. 41 [Quimo
Clrcio, Histdéria de Alexandre, livro TV, cap.3, segdes 21-22; Diodo-
ro de Sicilia, livro XVII, cap.41, sec.8].

*** Suet. in vita Aug. cap.16 [Sueténio, Os doze Césares, livro 11, “A sa-
gragio de Augusto”, cap.16].
**** 1d. in vita Cal. cap.5 [Suetdnio, Os doze Césares, livro IV, “Caio Ca-
ll’guln", cap.S].
#x2x% Herodot. liv i1. 53. Lucian, Jupiter confutatus, de luctu, Saturn,
&c.[Herddoto, Histéria, liveo 11, cap.53; Luciano, “Zeus catequi-
zado”, se¢do 1; “Sobre os funerais”, se¢io 2].
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uns e outros pelos poderes desconhecidos da natureza.* E
do infcio ao fim de toda a teogonia desse autor, PANDORA ¢
o tinico exemplo de uma criagio ou de uma produgio volun-
tdria — e ela também foi criada pelos deuses por simples des-
peito a PROMETEU, que tinha dado aos homens o fogo rou-
bado das regides celestiais.** Na verdade, os antigos mitélo-
gos parecem, do comego ao fim, ter antes abracado a idéia da
gerago que a da criagdo ou formagio e, a partir disso, expli-
cado a origem deste universo.

Ovibio, que viveu numa época ilustrada e a quem os fil6-
sofos tinham ensinado os principios de uma criagio ou for-
magio divina do mundo, acha que tal idéia nio estaria de
acordo com a mitologia popular, e ele a deixa, por assim di-
zer, sem ligagio nem relagﬁo Com seu sistema. Quisquisfuil ille
Deorum?™** Quem quer que fosse este deus, diz ele, fez desa-
parecer o Caos'? e introduziu uma ordem no universo. Nio
poderia ter sido SATURNO, diz ele, nem ]UPITER, nem NE-
TUNO, nem qualquer das divindades aceitas pelos pagios.
Seu sistema teoldgico nada lhe tinha ensinado sobre esse as-
sunto, e ele deixa a questdo igualmente indeterminada.

DIODORO DE SICILIA, **** 30 comegar sua obra com uma
enumeragio das opinides mais razodveis a respeito da origem
do mundo, nio menciona um deus ou um espirito inteligen-

te, embora sua histéria torne evidente que ele estava muito

* 2 Qg dpobev yeydol Ocol Ovntor TévBpwrol (“Como da mesma ori-
gem nasceram deuses e homens”). Hes. Opera and Dies. 1. 108
[Hesiodo, Os trabalbos ¢ os dias, 1, 108].

** Theog. . 570 [Hesiodo, Teqgonia, 1, 570].
*¥* Metamorph. lib. 1. L. 32 [vadio, Metamorfoses, liveo |, 1, 32].
**#% 1ib. 1. 6 e seg. [Diodoro de Sicilia, livro 1, cap.6 e 7].
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mais inclinado & superstigio do que a irreligido. E, falando
em outra passagem® de uma nagio da INDIA, da nagio dos
ICHTHYOPHAGL afirma que hi uma dificuldade tio grande
em explicar sua descendéncia, que deviamos concluir, entdo,
que eles s3o aborigines, que sua linhagem nio teve comego e
que sua raga se propaga desde toda eternidade; da mesma for-
ma como alguns fisidlogos tém justamente observado ao tra-
tar da origem da natureza. “Mas em tais assuntos”, acrescenta
o historiador, “que ulcrapassam toda a capacidade humana,
pode muito bem acontecer que aqueles que mais falam sejam
0s que menos sabem, pois alcancam em seus raciocinios uma
falsa imagem da verdade, muito distante da exata verdade e
dos fatos”.

Eis, a nossos olhos, um estranho sentimento para ser
abragado por um homem religioso que se declara como tal e
se mostra entusiastal**

Mas foi apenas por acidente que a questdo sobre a origem
do mundo, mesmo na Antigiiidade, entrou nos seus sistemas
religiosos ou foi tratada pelos teélogos. Os fildsofos apenas
professaram livrar-se de sistemas desse tipo; e foi s6 depois
de muito tempo que chegaram a recorrer a um espirito ou a

uma inteligéncia suprema como a causa primeira de todas as

* Lib. iii. 20 [Diodoro de Sicilia, livro 11, cap.20].

** O mesmo autor, que péde assim explicar a origem do mundo sem
recorrer a uma divindade, considera que é impio explicar a partir de
causas fisicas os acidentes ordinirios da existéncia, os terremotos, as
inundagdes e as tempestades; e devotamente os atribui  ira de Jépi-
ter ou Netuno. E isso é uma prova evidente de que ele deriva de suas
idéias da religiio. Ver lib. xv. c.48 p.364 Ex edit. Rhodomanni [Diodo-
ro de Sicilia, livro XV, cap.48].

49




David Hume

coisas. Nesse tempo estava longe de ser considerado profano
explicar a origem das coisas sem recorrer a uma divindade, de
modo que TALES, ANAXIMENES, HERACLITO e outros, que
abragaram esse sistema cosmogénico, nio foram questiona-
dos, enquanto ANAXAGORAS,?! sem ddvida o primeiro mo-
notefsta entre os filésofos, foi talvez o primeiro a ser acusado
de atefsmo.*

SEXTO EMPIRICO** nos diz que, em sua juventude, EPI-
CURO lia com seu preceptor os seguintes versos de HESIODO:

Primeiro nasceu o caos, o mais velho dos seres:

Depois a terra, ampla extensio, a base de tudo.

O jovem estudante, traido por seu génio questionador,
erountou: 'E de onde nasceu o caos?”. Mas seu preceptor
perg precep

lhe respondeu que ele deveria recorrer aos filésofos para ob-

* Serd facil explicar por que Tales, Anaximandro e os filésofos anti-
gos, que na realidade eram ateus, podiam ser muito ortodoxos se-
gundo a crenga pagi, e por que Anaxdgoras e Sécrates, embora verda-
deiros monoteistas, foram naturalmente, nos tempos antigos, consi-
derados fmpios. Os poderes cegos e desgovernados da natureza, se
pudessem produzir homens, poderiam também produzir seres como
Japiter e Netuno, que se apresentam como os seres mais poderosos e
inteligentes do mundo, e que seriam objetos préprios de adoragio.
Mas quando se admite uma inteligéncia suprema, a causa primeira de
tudo, esses seres caprichosos, se eles de algum modo existem, devem
parecer muito subordinados e dependentes, e, conseqiientemente,
ser excluidos do posto de divindades. Platio (de leg. lib. x. 886 D)
[Leis, livro X, 886a-e] aponta essa razio para a acusagio langada con-
tra Anaxdgoras, isto é, sobre sua recusa em reconhecer a divindade
das estrelas, dos Planetas e de outros objetos criados.

** Adversus Mathem, lib. 480 [Sexto Empirico, Contra os fisicos, livro 11,
sec.18-19].
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ter uma resposta a tal questdo. E, partindo dessa sugestio,
EPICURO abandonou a filologia e todos os outros estudos, a
fim de dedicar-se A filosofia, a Ginica ciéncia da qual esperava
uma satisfagio em relagio a esses assuntos sublimes.

Os homens comuns provavelmente nunca foram levados
tio longe em suas pesquisas, nem derivaram da razio seus sis-
temas religiosos, embora filélogos e mitélogos, como vimos,
jamais manifestaram tanta penetragio. E mesmo os filésofos
que falavam sobre tais assuntos davam imediatamente seu as-
sentimento as teorias mais grosseiras e admitiam a origem
comum dos deuses ¢ dos homens, provenientes da noite e do
caos, do fogo, da 4gua, do ar, ou de qualquer elemento que es-
tabeleciam como predominante.

Nio foi apenas quanto a sua origem que se imaginou que
os deuses dependiam dos poderes da natureza. Ao longo de
toda a sua existéncia, eles ficavam sujeitos ao poder da sorte
ou do destino. “Pensem na forca da necessidade”, diz AGRIPA
a0 povo ROMANO, “essa forca 3 qual mesmo os deuses devem
se submeter”.* E PLINIO,** o jovem, concordando com esse
modo de pensar, nos diz que em meio a escuridio, ao horror e
3 confusio que se seguiu i primeira erupgdo do VESUVIO, v4-
rios concluiram que toda a natureza estava indo i rufna, e que
os deuses e 0os homens estavam morrendo juntos na mesma
destruicio.

E preciso, na verdade, muira complacéncia para honrar

com o nome de religiio um ststema teolégico tio imperfeito,

* Dionys. Halic. lib. vi. 54 [Dionisio de Halicarnaso, Antigiiidades ro-
manas, livro VI, cap.54].
** Epist. lib. vi [Plinio, Cartas, livro VI, carta 20, segdes 14—15].
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bem como para colocd-lo no mesmo nivel que os sistemas
mais recentes, fundados sobre principios mais justos e mais
sublimes. De minha parte, tenho dificuldade de admitir que
mesmo os principios de MARCO AURELIO, de PLUTARCO e
de alguns outros estbicos e académicos,”* embora muito mais
refinados do que a supersti¢io pagd, meregam o titulo honro-
so de monotefsmo. Pois se a mitologia dos pagios se parece
com o antigo sistema EUROPEU de seres espirituais, excluin-
do deus e anjos e ficando apenas com fadas e espiritos, pode-
mos dizer que a crenga desses filésofos exclui justamente a

divindade e deixa somente anjos e fadas.
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Diversas formas de politefsmo:
a alegoria, a veneracio dos herdis

Nosso principal interesse no momento é considerar o po-
liteismo®? grosseiro do vulgo e delinear todos os seus diver-
sos aspectos, a partir dos principios da natureza humana dos
quais sdo derivados.

Quem quer que descubra por meio de argumentos a exis-
téncia de um poder inteligente e invisivel, deve raciocinar a
partir do admirivel plano dos objetos naturais, e também
deve supor que o0 mundo é obra desse ser divino, a causa ori-
ginal de todas as coisas. Mas o politefsta vulgar estd longe de
admitir essa idéia: ele diviniza cada parte do universo e imagi-
na que todas as produgdes manifestas da natureza sio elas
mesmas outras tantas divindades reais. Segundo seu sistema,
o sol, a lua e as estrelas sio todos deuses; as fontes sio povoa-
das por ninfas e as drvores, por hamadriadas. Até os macacos,
os cies, 0s gatos e outros animais freqiientemente se trans-
formam, a seus olhos, em objetos sagrados, e o levam ao culto

religioso. E assim, quanto mais forte é a tendéncia dos ho-
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mens para crer em um poder invisivel e inteligente presente
na natureza, mais eles tém uma tendéncia igualmente forte de
dar atencio aos 6bjetos sensivels e visiveis, ¢, a fim de recon-
ciliar essas inclinagdes contririas, sio levados a unir o poder
invisivel a algum objeto visivel.

A distribuigio, além disso, de distintos dominios para as
varias divindades ¢ suscetivel de fazer entrar elementos alegé-
ricos, tanto fisicos quanto morais, no sistema vulgar do poli-
tefsmo. O deus da guerra serd naturalmente representado
como furioso, cruel e violento; o deus da poesta serd distinto,
educado e amével; o deus do comércio, sobretudo nos tempos
primitivos, serd um deus desonesto ¢ impostor.

As alegorias imaginadas por HOMERO e outros mitélo-
gos sio muitas vezes tdo forgadas, eu reconhego, que um ho-
mem sensato se sente inclinado a rejeitd-las totalmente e a
consideri-las mero produto da fantasia e da vaidade dos criti-
cos e comentadores. Mas € inegdvel, ainda que para a mais su-
perficial consideragio, que a alegoria realmente ocupa um lu-
gar na mitologia pagd. CUPIDO ¢ filho de VENUS; as MUSAS
sio filhas da meméria; PROMETEU é o irmio sibio e EPIME-
TEU, o irmio insensato; HIGIA, deusa da satde, ¢ filha de
ESCULAPIO, o deus da medicina. Quem nio vé nesses exem-
plos e em muitos outros os tragos evidentes da alegoria?
Quando se sup&e que um determinado deus governa cada pai-
xio, cada acontecimento ou sistema de a¢des, é quase inevita-
vel outorgar-lhe uma genealogia, atributos e aventuras de
acordo com seus supostos poderes e influéncia, bem como
deixar-se levar por essas semelhangas e comparagdes, que, na-
turalmente, tanto agradam o espirito humano. Nio devemos

supor, entretanto, que alegorias inteiramente perfeitas sejam
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produto da ignorincia e da superstigdo, pois nenhuma obra
de engenho requer mio mais hébil ou tem sido mais raramen-
te executada com sucesso. Que o medo e o terror sejam filhos
de MARTE ¢ aceitdvel, mas por que de VENUS?* E aceitdvel
também que a harmonia seja filha de VENUS, mas por que de
MARTE?** Que o sono seja o 1rmao da morte é certo, mas por
que apresentd-lo como enamorado de uma das Gragas?*** E
dado que os antigos mitSlogos incorrem em erros t3o grossei-
ros e evidentes, nio hd certamente razio nenhuma para espe-
rar deles alegorias tdo sofisticadas e transcendentes como as
que alguns tentaram extrair de suas fibulas.

E evidente que LUCRECIO foi seduzido pelas fortes mani-
festagGes da alegoria que podemos observar nas ficgSes pagis.
Ele se dirige inicialmente a VENUS, como se dirigiria a po-
téncia mie que anima, renova e embeleza o universo, mas a
mitologia o trai logo e o leva a incoeréncias, quando ele suplica
a esse personagem alegdrico para apaziguar as farias de MAR-
TE, seu amante; essa tiltima idéia ndo é tirada da alegoria, mas
da religido popular, e LUCRECIO, como um EPICURISTA, nio
podia admiti-la sem incoeréncia.**

As divindades do vulgo sdo tio pouco superiores s criatu-
ras humanas que, quando os homens experimentam um forte
sentimento de veneragio ou de gratidio em relagio a algum
herdi ou benfeitor pﬁblico, nada parece mais natural que con-
verté-lo em um deus e povoar o céu com continuos recruta-

mentos entre os homens. Admite-se que as divindades do

* Hesiod. Theog. . 935 {Hesfodo,’feogonia, 1, 935].
** Hesiod. e Plut. in vita Pelop. 19 [Hesiodo, Teogonia, 2,936-7, ¢ Plu-
tarco, Vidas paralelas, “Vida de Pelépidas", cap.19].
*** Iiad. xiv. 267 [Homero, Iliada, liveo X1V, 11, 263-7].
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mundo antigo, na maior parte, foram outrora homens, e que
sua divinizagio deveu-se 3 admiragio e ao afeto do povo. A his-
téria real de suas aventuras, corrompida pela tradi¢io e eleva-
da ao plano do maravilhoso, tornou-se uma fonte fecunda de
fibulas, sobretudo ao serem transmitidas por meio das mios
de poetas, de autores de alegorias e de sacerdotes, que, uns
apés outros, tiraram proveito do espanto e da perplexidade
das massas ignorantes.

Os pintores ¢ os escultores também tiraram sua parte de
proveito dos mistérios sagrados e, ao dar aos homens repre-
sentagdes sensiveis de suas divindades, que eles revestiam de
formas humanas, deram grande impulso 2 devogio piblica e
determinaram seu objeto. Foi por causa da falta de tais artes,
provavelmente, que, em épocas incultas e selvagens, os ho-
mens divinizaram as plantas, 0s animais ¢ até mesmo a maté-
ria bruta e inorginica, e que, em vez de abrir mio de um obje-
to sensivel de adoragio, divinizaram formas tio canhestras.
Se em épocas primitivas um escultor SIRIO tivesse sido capaz
de fazer uma representagio exata de APOLO, a pedra cdnica,
HELIOGABALO?® nunca teria chegado a ser objeto de uma ad-
mira¢io tio profunda, nem teria stdo aceito como uma repre-

sentacio do deus solar.*

* Herodian. lib. v. 3, 10 [Herodiano, Histéria do Império, livio V, cap-3,
se¢des 3-5]. Jupiter Ammon ¢ representado por Quinto Circio
como uma divindade da mesma ordem, lib. iv. cap.7 [Histdria de Ale-
xandre, livro 1V, cap.7, sec.23]. Os drabes e os persas adoravam tam-
bém pedras disformes como suas divindades. Arnob. lib. vi. 496
[Arndbio, Sete livros contra os pagdos, livco VI, cap.11]. De tal modo,

sua loucura ultrapassava a dos egfpcios.
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A assembléia de AREOPAGUS baniu STILPON por afirmar
que a Minerva que estava na cidadela ndo era uma divindade,
mas uma obra do escultor FIDIAS.* Que grau de razio deve-
mos esperar da crenga religiosa do vulgo nas outras nagdes,
quando os ATENIENSES e os AREOPAGITAS?® nutriam con-
cepgdes tio grosseiras? '

Esses sio, poisr, os princfpios gerais do politefsmo, funda-
mentados na natureza humana e que niio dependem em nada —
ou em quase nada — do capricho ou do acaso. Como as causas
que provocam felicidade ou desgraga sdo, em geral, muito pou-
co conhecidas e bastante incertas, nossos ansiosos esforgos
tentam alcancar delas uma idéia determinada, e nio encontram
melhor meio do que representd-las como agentes dotados de
inteligéncia e de vontade semelhantes is nossas, salvo pelo seu
poder e sabedoria um pouco superiores. A influéncia limitada
desses agentes, e sua fmqueza muito préxima da fraqueza hu-
mana, introduz vdrias reparti¢des e divisGes de sua autoridade,
e, desse modo, d4 nascimento 2 alegoria. Os mesmos princi-
pios divinizam, como € natural, aqueles mortais que sio supe-
riores em forga, coragem ou sabedoria, e originam a veneragio
dos heréis, com as fabulosas histérias e as tradigdes mitoldgi-
cas, em todas as suas formas cadticas e extravagantes. E como
uma inteligéncia espiritual e invisivel ¢ um objeto muito sutil
para a compreensio comum, os homens naturalmente a vincu-
lam a certas representagdes sensiveis, bem como a partes mais
visivets da natureza ou a estituas, imagens e pinturas que uma

época mais refinada forja de suas divindades.

* Diod. Laert. lib. ii. 116 [Didgenes Laércio, Vidas ¢ doutrinas dos filésofos
ilustres, livro 11, cap.11, “Stl’lpon", parégrafo 116].
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Quase todos os id6latras de todas as épocas e lugares con-
cordam com esses principios e concepgdes gerais, inclusive
que as caracterfsticas e os poderes particulares que eles atri-
buem is suas divindades nio sio muito diferentes entre si.*
Os viajantes e conquistadores GREGOS ¢ ROMANOS reco-
nheciam em todos os lugares, sem grande dificuldade, suas
préprias divindades, e diziam: este ¢ MERCURIO; aquela é
VENUS; este, MARTE; e aquele, NETUNO, quaisquer que
fossem os nomes com os quais se designassem os deuses es-
trangeiros. A deusa HERTA dos nossos antepassados SAXOES
ndo parece ter sido distinta, de acordo com TACITO,** da
Mater Tellus*” do ROMANOS, e sua hipétese era evidentemente

correta.

* Ver César, Sobre a religifo dos gauleses, De bello Gallico, lib. vi. 17
[Guerra da Gélia, livro VI, parégrafos 16-17].
** De Moribus Germ. 40 [Técito, Germénica, cap.40].
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Segdo 6
A origem do monoteismo
com base no politeismo

A doutrina de um deus supremo e tnico, autor da nature-
za, ¢ muito antiga e propagou-se entre nagdes importantes e
populosas, onde homens de todas as classes e de todas as po-
sigdes sociais a abragaram. Mas aquele que pensar que seu
&xito se deve A forga predominante das razdes invenciveis, so-
bre as quais ela é indubitavelmente fundada, mostra-se pouco
familiarizado com a ignorincia e a estupidez das pessoas e
seus incurdveis preconceitos a favor de suas superstigdes par-
ticulares. Ainda hoje, e na EUROPA, se perguntdssemos a um
homem do povo por que ele cré em um criador do mundo
onipotente, ele jamais mencionaria a beleza das causas finais,
que ele ignora totalmente; também nio estenderia a mio para
nos convidar a contemplar a flexibilidade e a variedade das ar-
ticulagdes de seus dedos, da curvatura uniforme de todos
eles, do equilibrio que mantém com o polegar, das partes de-
licadas e carnosas da palma e de todas as outras circunstincias

que tornam tal membro apto para a fungio para a qual foi
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destinado. Ele estd acostumado a todas essas coisas hi muito
tempo e as olha com despreocupagio e indiferenga. Falar da
morte repentina e inesperada de alguém, da queda e contusio
de um outro, da seca extrema de uma tal estac¢io ou do frio e
das chuvas de uma outra. Atribui tudo isso A intervencio ime-
diata da providéncia, e esses mesmos eventos que, para um
bom entendedor, constituem os principais obstdculos ao re-
conhecimento de uma inteligéncia suprema, sio para ele os
Ginicos argumentos a favor dela.

Muitos monoteistas, inclusive os mais entusiastas e sofis-
ticados, tém negado a existéncia de uma providéncia particular
e afirmado que o espirito soberano, ou o primeiro princfpio
de todas as coisas — apés ter fixado as leis gerais que gover-
nam a natureza —, deixou essas leis seguirem, sem interrup-
¢do, seu livre curso, e nio modifica a cada instante, por atos
particulares, a ordem estabelecida dos acontecimentos. E, di-
zem eles, da bela harmonia e do estrito cumprimento das re-
gras estabelecidas que extraimos o principal argumento a fa-
vor do monoteismo, e sio esses mesmos princfpios que nos
tornam capacitados a responder as principais objegdes que
nos sio enderegadas. Mas a maioria dos homens compreende
t30 pouco esses argumentos que, em toda parte onde os mo-
notefstas véem alguém que atribua todos os acontecimentos a
causas naturais e rejeite a intervengao partircular de um deus,
se inclinam a desconfiar que esse sujeito sustenta a mais
grosseira infidelidade. “Pouca filosofia”, diz lorde BACON,
“torna os homens ateus; muita, reconcilia-os com a religido”.
Pois o homem, tendo aprendido através de preconceitos su-
persticiosos a dar importincia a algo falso, quando isso lhe

falta e ele descobre, ao refletir um pouco, que 0 curso da na-
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tureza é regular e uniforme, toda sua fé cambaleia e desmoro-
na. Mas quando chega a aprender, por meio de uma reflexio
mais profunda, que precisamente tal regularidade e uniformi-
dade constitui a prova mais clara da existéncia de um desig-
nio e de uma inteligéncia suprema, volta aquela crenca que ti-
nha abandonado e pode, agora, estabelecé-la sobre fundamentos
mais firmes e duriveis.

As convulsdes da natureza, as catistrofes, os prodigios e
os milagres, embora em grande medida refutem a idéia de um
plano elaborado por um sibio diretor, imprimem nos ho-
mens os mais fortes sentimentos religiosos, pois as causas
dos acontecimentos parecem, entdo, as mais obscuras e inex-
plicéveis, Aloucura, a fdrta, atra e uma imaginagio inflamada,
mesmo que rebaixem o homem quase ao nivel dos animais,
s3o, pela mesma razio, freqitentemente consideradas as tni-
cas disposigbes por meio das quais podemos nos comunicar
imediatamente com a divindade.

Podemos concluir, portanto, em geral, que se naqueles
povos que abragaram a doutrina do monotefsmo essa doutri-
na ¢ ainda construida sobre principios irracionais e supersti-
ciosos, o vulgo nunca ¢ levado a essa opinido por meio de ar-
gumentos, mas por uma certa cadeia de idéias mais adequada
ao seu génio ¢ A sua capacidade.

Pode facilmente ocorrer que, em uma nagio iddlatra, em-
bora os homens admitam a existéncia de virias divindades li-
mitadas, eles venerem e adorem, nio obstante, um certo deus
de modo particular. Os homens podem supor, em virtude da
divisio dos poderes e dos territérios entre os deuses, que sua
nagao foi submetida  jurisdi¢io dessa divindade particular,

ou, reduzindo os objetos celestes aos moldes das coisas terre-
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nas, podem representar um dos deuses como o principe ou o
magistrado supremo que, apesar de ser da mesma natureza,
governa os demais com a mesma autoridade que um monarca
terreno exerce seu poder sobre seus stditos e vassalos. Caso
esse deus seja entdo considerado um protetor particular ou o
soberano de todo o céu, seus devotos tentario por todos os
meios obter seus favores; e por imaginarem que, como eles,
ele ama o louvor e as lisonjas, nio poupario nenhum elogio
ou exagero em suas stplicas. A medida que o temor e a misé-
ria dos homens se fazem sentir mais, estes inventam, todavia,
novas formas de adulagio; e mesmo aquele que ultrapassa seu
predecessor na arte de aumentar as glérias de sua divindade
estd certo que serd superado POr seu sucessor com novos ¢
mais pomposos epitetos de louvor. Assim procedem até que
chegam ao préprio infinito, além do qual niio se pode mais ir;
e tudo estaria bem se em suas tentativas para ir mais longe e
representar uma simplicidade magnifica os homens niio che-
gassem a um mistério inexplicével e nio destrufssem a natu-
reza inteligente de sua divindade, dnica base sobre a qual pode
fundar-se um culto ou uma adoragio racional. Enquanto os
homens se limitam a nogdo de um ser perfeito, criador do
mundo, estdo de acordo, por acaso, com os principios da razio
e da verdadeira filosofia, ainda que sejam levados a essa nogio
nio pela razio, da qual sio em grande medida incapazes, mas
pela adulagio e pelo temor das mais vulgares superstigGes.
Vemos freqiientemente nas nagdes bdrbaras, e s vezes
também nas civilizadas, que quando se esgotam todas as for-
mas de elogio, quando todas as qualidades humanas foram
exaltadas a0 mdximo, os cortesios servis terminam por repre-

sentar seus principes tirinicos como verdadeiros deuses,
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mostrando-os para o povo como objetos de adoragio. Dessa
forma, é bastante natural que um deus limictado, inicialmente
concebido somente como autor imediato dos bens e males
particulares da vida, termine por ser finalmente represencado
como soberano criador e modificador do universo!

Ainda que a nogio de uma divindade suprema se encontre
firmemente estabelecida, e mesmo que devesse naturalmente
diminuir todos os demais cultos e rebaixar todos os outros
objetos de veneragdo, se uma nagio conservou a opinido de
uma divindade tutelar subordinada, de um santo ou de um
anjo, deixa-se dominar pouco a pouco pelas sdplicas que en-
dereca a esses seres, e estes usurpam a adoragio devida a di-
vindade suprema. Antes de ser rejeitada pela Reforma, a Vir-
gem Maria passou, do simples estado de uma santa mulher, a
usurpar muitos atributos do Todo-Poderoso. Os MOSCOVI-
TAS colocam no mesmo plano, em todas as oragdes e stiplicas,
Deus e SAO NICOLAU.

Encontramos assim um deus que, por amor, se converteu
em touro para raptar EUROPA, e que, por ambigio, destro-
nou seu pat SATURNO e chegou a ser o OTIMO MAXIMO dos
pagﬁos.28 Do mesmo modo, o Deus de ABRAAO, ISAAC e
JACO tornou-se o Deus supremo, o JEOVA dos JUDEUS.

Os JACOBINOS* *® que negaram a Imaculada Conceigio,
nunca tiveram sucesso com sua doutrina, ainda que razdes poli-
ticas impedissem que a Igreja ROMANA os condenasse. Os
FRANCISCANOS?! arrebataram toda a sua popularidade. Mas no
século XV, como sabemos por meio de BOULAINVILLIERS,*

* Histoire abregee, p.499 [Compte Henri de Boulainvilliers, Abrege Chrono-
logiqm de Phistoire de France / Brevidrio cronolégifo da histéria da Franga, 499] .
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um franciscano ITALIANO sustentou que, durante os trés dias
em que CRISTO esteve sepultado, a unido hipostﬁtica se dis-
solveu e que, por sua natureza humana, nio foi um objeto
digno de ser adorado durante esse perfodo. Sem recorrer a
arte da adivinhagdo, poder-se-ia predizer que uma blasfémia
tio grosseira e fmpia ndo deixaria de ser anatemizada pelo
povo. Os JACOBINOS aproveitaram essa ocasido para profe—
rir graves insultos e obtiveram assim alguma compensagio
em troca de seus inforténios na guerra contra a Imaculada
Conceicio.

Em vez de combater essa inclinagio para a adulagio, os re-
ligiosos, em todas as épocas, envolveram-se nos maiores ab-
surdos e contradigdes.

Em uma passagem HOMERO chama OCEANO ¢ TETIS,
de acordo com a mitologia e a tradigio estabelecidas dos
GREGOS, de primeiros pais de todas as coisas. Entretanto,
em outras passagens, cle nio poderia deixar de saudar
JUPITER, a divindade reinante, com esse titulo magnifico — e
de nomeé-lo, de acordo com isso, o pai dos deuses e dos ho-
mens. Ele esquece que cada templo, cada rua, estava cheta de
antepassados, tios, irmios e irmas desse ]UPITER, que na rea-
lidade nio passava de um parricida e um usurpador arrogante.
Semelhante contradicio é observivel em HESIODO, algo mui-
to menos desculpavel, uma vez que sua intengio declarada era
fazer uma verdadeira genealogia dos deuses.

Suponhamos que houvesse uma religiio (e podemos le-
vantar suspeitas contra a religido maometana por conta dessa
incoeréncia) que as vezes representasse a divindade com as
cores mais sublimes, como a criadora do céu e da terra, e que

as vezes’? a rebaixasse quase ao nivel das criaturas humanas
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em seus poderes e faculdades, enquanto a0 mesmo tempo lhe
atribuisse certas enfermidades, paixdes e inclinagdes morais.
Tal religido, apés seu desaparecimento, também seria cirada
como um exemplo dessas contradiges que nascem das con-
cepgdes grosseiras, vulgares e naturais dos homens, as quais
se opGem & sua perpétua inclinagio para a adulagio e para o
exagero. Nada, entretanto, poderia provar mais fortemente a
origem divina de uma religido do que descobrir (e felizmente
esse ¢ o caso do cristianismo) que ela escapa a uma contradi-

3o tio merente A natureza humana.
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Segdo 7
Confirmagio da doutrina de que
o monoteismo deriva do politeismo

Embora em suas primitivas no¢des o vulgo represente a
divindade como um ser limitado e a considere simplesmente
a causa particular da sadde e da doenga, da abundincia e da
necessidade, da prosperidade ou da adversidade, parece certo,
contudo, que ele acredita ser perigoso recusar seu assenti-
mento quando idéias mais espléndidas lhe sdo apresentadas.
Diria ele que sua divindade é finita e limitada em suas perfei-
¢Ses? Que ela pode ser superada por uma forga maior? Que
ela estd sujeita ds paixdes, as dores e s enfermidades huma-
nas? Que ela tem um comego e pode ter um fim? Isso ele nio
ousa afirmar, mas, pensando que é mais seguro aquiescer aos
mais altos louvores, ele procura, por um arrebatamento e de-
vogio fingidos, conquistar sua amizade, Como uma confir-
magio disso podemos observar que o assentimento do vulgo
é, nesse caso, puramente verbal, e que ¢ incapaz de conceber
aquelas qualidades sublimes que ele aparentemente atribut A

divindade. A verdadeira idéia que faz dela, apesar de sua lin-
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guagem pomposa, ¢ todavia mais pobre ¢ mais frivola do que
nunca.

A inteligéncia original, dizem os MAGOS,** e que ¢ o pri-
meiro principio de todas as coisas, revela-se imediatamente ao
espirito e ao entendimento apenas, mas ela colocou o sol
como sua imagem no universo visivel, e quando esse astro
brilhante propaga seus raios sobre a terra e sobre o firma-
mento, é uma cépia pélida da gléria que reside nas esferas su-
periores. Se vocé nio quiser incorrer no desprazer desse ser
divino, deverd prestar atengio para nunca colocar seus pés
nus sobre o solo, nem cuspir no fogo, nem jogar dgua sobre
ele, mesmo que ele esteja consumindo uma cidade inteira.”
“Quem pode exprimir as perfeigdes do Todo-Poderoso?”,
perguntam os maometanos. Mesmo as mais nobres de suas
obras, se comparadas com ele, ndo passam de lixo e poeira.
Bem maior ainda é a distincia entre a compreensdo humana e
suas perfeigbes infinitas! Seu sorriso e seus favores tornam
os homens felizes para sempre; e para obté-los para vossos fi-
lhos, o melhor método é cortar-thes, quando criangas, um pe-
queno pedago de pele, do tamanho de um quarto de moeda.
Pegue dois pedagos de pano,** dizem os catélicos romanos,
de aproximadamente uma polegada ou uma polegada e meia
de comprimento, junte-os pelas pontas com dois fios ou pe-
dacos de fita de dezesseis polegadas de comprimento, passe
esta sobre sua cabega e faga um dos pedagos do pano ficar so-

bre seu peito, e o outro, sobre suas costas: mantenha-os em

* Hyde, de Relig. veterum Persarum [Thomas Hyde, Historia religionis vete-
rum Persarum | Histéria das religides persas antigas, Oxford, 1700].

** Chamado escapuldrio.
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contato com a sua pele. Nio hd melhor segredo para reco-
mendar-se ao ser infinito, que existe desde toda a eternidade.

Os GETES, comumente chamados de imortais por causa
de sua firme crenca na imortalidade da alma, eram monotefs-
tas e unitaristas puros. Eles afirmavam que ZAMOLXIS, sua
divindade, era o Gnico deus verdadeiro; e sustentavam que o
culto de todas as demais nagdes era enderecado a meras fic-
¢Oes ou quimeras. Mas seus principios religiosos eram mais
refinados em virtude dessas magnificas pretensdes? A cada
cinco anos eles sacrificavam uma vitima humana, que envia-
vam a sua divindade como se fosse um mensageiro, a fim de
informd-la sobre seus desejos e necessidades. E quando tro-
vejava eles ficavam tdo irritados com ela que, para responder
ao desafio, langavam-lhes flechas ¢ nio recusavam o combate
como desigual. Isso, pelo menos, é o que HERODOTO nos

relata sobre o monoteismo dos imortaits GETES.*

* Lib. iv. 94 [Herédoto, Histéria, livro 1V, cap.94].
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Secio 8
Fluxo e refluxo do

politeismo e do monoteismo

Deve-se assinalar que os principios religiosos sofrem uma
espécie de fluxo e refluxo no espirito humano, e que os ho-
mens tém uma tendéncia natural de elevar-se da idolatria para
0 monotefsmo, e recair de novo do monoteismo para a idola-
tria. O vulgo, ou seja, na verdade todos os homens exceto uns
poucos, por falta de conhecimento e de instrug¢do, nunca le-
vantam os olhos para o céu, nem investigam a estrutura ocul-
ta dos vegetais e dos corpos dos animais, a ponto de chegar a
descobrir um espirito supremo ou uma providéncia origind-
ria que conferiu ordem a todas as partes da natureza. Eles ob-
servam essa obra admirdvel de um ponto de vista mais limita-
do e egofsta, e, descobrindo que sua prépria felicidade e des-
graca dependem de influéncias secretas e do concurso impre-
visto dos objetos exteriores, examinam com atengao perpétua
as causas desconhecidas, que, por meio de sua poderosa mas silen-
closa operagdo, governam todos os fendmenos naturais e dis-

tribuem o prazer e a dor, o bem e o mal. Essas causas desco-
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nhecidas também sio invocadas em todos os momentos difi-
ceis; e essas formas gerais e imagens confusas constituem o
objeto eterno de nossas esperangas e temores, de nossos dese-
jos e apreensdes. Pouco a pouco, a imaginagio ativa dos ho-
mens, incomodada por essa concepgio abstrata dos objetos,
dos quais constantemente se ocupa, comega a torni-los mais
precisos e a revesti-los com formas mais adequadas a sua
compreensio natural. Ela os representa, entdo, como seres
sensfveis e inteligentes, semelhantes aos homens, movidos
pelo amor e pelo édio, suscetiveis as oferendas e s saplicas,
as pregagdes e aos sacrificios. Eis aqui a origem da religido e,
conseqlientemente, da idolatria ou do politefsmo.

Mas os mesmos anseios pela felicidade que geram a idéia
dessas forcas invisiveis e inteligentes nio permitem aos ho-
mens que durante muito tempo sigam concebendo-as da
mesma maneira simplista com que faziam no comego, como
seres poderosos mas limitados, donos da sorte humana, po-
rém escravos do destino e do curso da natureza. Os louvores
e os elogios exagerados dos homens exaltam ainda mais a
idéia que t8m deles e, elevando suas divindades aos mais altos
niveis de perfeigio, engendram enfim os atributos de unidade
e infinitude, de simplicidade e espiritualidade. Esses concel-
tos sutis, que ultrapassam o alcance da compreensio comum,
nio conservam por muito tempo sua pureza original, mas
precisam ser apoiados pela nogio de intermedidrios inferio-
res ou de agentes subordinados que se interpdem entre os ho-
mens e a divindade suprema. Esses semideuses ou seres inter-
medidrios, como participam mais da natureza humana e nos
sio mais familiares, convertem-se no principal objeto de de-

vOgio e, pouco a pouco, reintroduzem a idolatria que havia
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sido antes desterrada pelas ardentes pregagdes e panegiricos
dos temerosos e miseros mortais. Mas como essas religides
iddlatras caem continuamente nos erros mais grosseiros e nas
concepgbes mais vulgares, destroem-se finalmente a si mes-
mas e, gragas s toscas representagdes que forjam de seus de-
uses, levam a corrente a mudar novamente em dire¢io ao mo-
notefsmo. Mas, nessa sucessiva revolucio dos sentimentos
humanos, ¢ tdo forte a tendéncia para voltar a idolatria que a
méxima precaugio nio ¢é capaz de preveni-la eficazmente. Os
JUDEUS e MAOMETANOS, sobretudo entre outros monotefs-
tas, tém sido sensiveis a essa dificuldade, como se vé pelo fato
de proibirem todas as artes escultdricas e pictéricas, ndo per-
mitindo nem sequer que fossem feitas reprodugdes de figu-
ras humanas em mdrmore ou em cores, por temerem que a
fraqueza comum dos homens derivasse daf a idolatria. Por
causa da debilidade de seu fraco entendimento, os homens
nio podem contentar-se em conceber sua divindade sob a
forma de um puro espirito ou de uma inteligéncia perfeita,
no entanto, seu terror natural os impede de atribuir-lhe a me-
nor sombra de limitagio ou de imperfeigio. Os homens flu-
tuam entre esses sentimentos OpOstos. Nio obstante, sua
propria fraqueza os arrasta para mais baixo: de uma divindade
onipotente e espiritual para uma divindade corpérea e limita-
da; de uma divindade corpérea e limitada para uma estdtua ou
representagio visivel. O mesmo esforgo de elevagio para o su-
blime os impele novamente para o alto: de uma estdtua ou de
uma imagem material para um poder invisfvel; de um po-
der invisivel para um deus infinitamente perfeito, criador

e soberano do untverso.
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Secao 9

Comparagio entre
o politefsmo e o monoteismo

quanto a persegui¢io e a tolerincia

O politefsmo ou os cultos idélatras, que repousam intei-
ramente em tradigSes vulgares, tém por inconveniente poder
autorizar qualquer pritica ou opiniio, por mais birbara ou
corrompida que seja, e deixar uma ampla margem para que a
velhacaria se imponha i credulidade, até fazer a moral e o sen-
timento de humanidade desaparecerem dos sistemas religio-
sos dos homens. Ao mesmo tempo, a idolatria possui a evi-
dente vantagem de limitar os poderes e fungdes de suas divin-
dades, admicir nacuralmente os deuses de outras seitas e na-
¢des como participes da divindade e permitir a associagio das
diversas divindades entre si, bem como dos ritos, das cerim6-
nias e das tradigdes.* O monotefsmo é totalmente o oposto,

tanto em suas VZIlltZlgErlS CcOmMo em suas desvantagens. CODlO

* Verrius Flaccus, citado por Plinio, lib. xxviii. cap.2 [Plinio, Histéria
natural, livro XXVIII, cap.2, parégmfos 18-19], atirmou que os ro-
manos, antes de sitiarem qualquer cidade, tinham o hébiro de invo-
car a divindade protetora do lugar e subornd-la, prometendo maiores
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esse sistema supOe que existe uma Gnica divindade, que € a
perfeigﬁo da razio e da bondade, ele deve, se corretamente se-
guido, banir dos cultos religiosos tudo o que hd de frivolo, ir-
razodvel e desumano, e dar aos homens os mais belos exem-
plos, bem como propor os motivos mais imperiosos de justi-
¢a e de benevoléncia. Essas poderosas vantagens nio sio, na
verdade, anuladas (pois isso ndo seria possivel), mas sim um
tanto diminufdas pelos inconvenientes que nascem dos vicios
e dos preconceitos dos homens. Quando se admite um tnico
objeto de devogio, a adoragio de outras divindades é conside-
rada absurda e fmpia. Mais ainda: essa unidade de objeto pa-
rece exigir naturalmente a unidade de fé e de cerimdnias, e
proporciona aos homens astuciosos um falso pretexto, que
lhes permite retratar seus adversirios como {mpios e como
objetos da vinganga divina, assim como da humana. Pois como
cada seita estd convencida de que sua prépria fé e seu préprio
culto sdo totalmente agradiveis a divindade, e como ninguém
pode conceber que 0 mesmo ser deva comprazer-se com ritos
e preceitos diferentes e Opostos, as diversas seitas acabam na-
turalmente em animosidade e descarregam umas contra as
outras aquele zelo e rancor sagrados, que constituem as mais

furiosas e implacéveis de todas as paixdes humanas.

honras do que as que ela entio desfrutava, a fim de trair seus velhos
amigos e adeptos. O nome da divindade protetora de Roma era por
essa razdo mantido sob o miximo sigilo religioso, para que os inimi-
gos da repdblica nio pudessem, do mesmo modo, atrair para si seus
servigos, pois eles pensavam que sem o conhecimento do seu nome,
nada disso poderia ser praticado. Plinio diz que a férmula comum de
invocagio foi conservada até sua época, no ritual dos papas. E Ma-
crébio transmitiu uma cépia da férmula extraida dos segredos de

Saménico Sereno.
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O espirito de tolerincia dos idélatras, tanto nos tempos
antigos como nos modernos, revela-se de maneira bastante
evidente a qualquer um que tiver a menor familiaridade com
os escritos dos historiadores e dos viajantes. Quando se per-
guntava ao ordculo de DELFOS quais ritos ou cultos eram
matis convenientes aos deuses, o ordculo* respondia que eram
aqueles legalmente estabelecidos em cada cidade. Até os sa-
cerdotes, parece, admitiam, nos tempos antigos, a salvagio
daqueles que sustentavam uma crenca diferente.

Os ROMANOS adotavam comumente os deuses dos povos
conquistados e nunca discutiam sobre os atributos das divin-
dades locais e nacionais nos territérios que eles ocupavam. As
guerras e persegui¢des religiosas dos idélatras EGIPCIOS
constituem, na verdade, uma excecdo a essa regra, mas sio ex-
plicadas pelos autores antigos a partir de raz3es singulares e
notdveis. Diversas espécies de animais formavam as divinda-
des das diferentes seitas entre os EGIPCIOS, e essas divinda-
des, estando em guerra contfnua, envolviam seus adeptos na
mesma controvérsia. Os adoradores de cdes nio podiam per-
manecer muito tempo em paz com os adoradores de gatos ou
de lobos.** Mas onde essa razio nio entrava em jogo, a su-
perstigio EGIPCIA nio se mostrava tio incompatfvel como
comumente se imagina, pois sabemos, por meio de HERO-
DOTO,*** que AMASIS contribuiu muito para reconstruir o
templo de DELFOS.

* choph. Memor. lib. 1.3, 1 [Xenofonte, Ditos ¢ feitos memordvets de Sé-
crates, livro 1, cap.3, para’grafo 1].
** Plutarch. de Isid. & Osiride. c.72 [Plutarco, Opitsculos morais, livro V,
“fsis e Osiris”, cap.72].
*** Lib. 11. 180 [Herédoto, Histéria, livro 11, cap.I80].
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A intolerincia de quase todas as religiées que tém manti-
do a unidade de Deus ¢ tio notivel quanto o principio con-
trdrio dos politefstas. O espirito estreito e implacvel dos
JUDEUS ¢ célebre. O MAOMETANISMO exibe principios ain-
da mais sangrentos e, mesmo atualmente, condena todas as
outras seitas a penas eternas, embora nio ao fogo e ao ferro. E
se entre os CRISTAOS, os INGLESES e os HOLANDESES abra-
garam os princfpios da tolerdncia, essa singularidade teve por
origem a firme determinagio dos magistrados civis, que se
opuseram aos esforgos continuos dos padres e dos fandticos.

Os discipulos de ZOROASTRO fechavam as portas do céu
a todos os homens, exceto aos MAGOS.* Nada poderia obs-
truir mais o progresso dos conquistadores PERSAS do que o
furioso zelo desse povo contra os templos e as imagens dos
GREGOS. E depois da queda desse império vemos ALEXAN-
DRE, que era politefsta, restabelecer imediatamente o culto
dos BABIL@NICOS, que seus soberanos anteriores, monotefs-
tas, tinham cuidadosamente abolido.** Mesmo a atragio cega
e ardente daquele conquistador pela superstigio GREGA nio
o impedia de sacrificar-se de acordo com os ritos e as cerimé-
nias dos BABILONICOS.***

O politeismo é tdo socidvel que a mdxima impetuosidade e
antipatia que ele encontra numa religiﬁo contraria dificil-
mente ¢ capaz de causar-lhe aversio e rejeigio. AUGUSTO

louvou extremamente a reserva de seu neto, CAIO CESAR,

* Hyde, de Relig. vet. Persarum [Thomas de Hyde, Histéria das religives
persas antigas etc.].
** Arrian, de Exped, lib. iii. 16. Id. lib. vii. 17 [Arriano, Da expedicio de
Alexandre, liveo 111, cap.16, sec.3-9 e livro VII, cap.l7].
% Id. Ibid. [livro I, cap.16, sec.5].
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quando este ultimo prfncipe, passando por JERUSALEM, nio
aceitou fazer sacrificios de acordo com a lei dos JUDEUS.
Mas por qual razio AUGUSTO aprovou tanto essa conduta?
Somente porque os PAGAOS consideravam aquela religido ig-
nébil e birbara.*

Ouso afirmar que poucas corrupgdes da idolatria e do po-
liteismo sio mais perniciosas para a sociedade do que essa
corrupgio do monotefsmo,** quando chega 3 sua mixima ex-
pressdo. Os sacrificios humanos dos CARTAGINESES, dos
MEXICANOS e de muitas na¢des barbaras*** raramente supe-
raram a Inquisigio e as perseguigdes de ROMA ¢ de MADRI.
Pois além do fato de o derramamento de sangue no ser tio
grande no primeiro caso quanto no tltimo, creio que, quando
as vitimas humanas sio escolhidas ao acaso ou por certos si-
nais exteriores, nio se afeta o resto da sociedade de uma ma-

neira tio constderivel, ao passo que a virtude, o saber e o

* Sueton. in vita Aug. ¢.93 [Suetdnio, Os doze Césares, livro 11, “A sa-
gragdo de Augusto”, cap.93].
** Corruptio optimi pessima (a corrupgio das melhores coisas engendra
as piores).
*** A maioria das nagdes se tornou culpada por cometer sacrificios hu-
manos, embora, talvez, essa superstigdo {mpia nunca tenha se im-
posto em uma nagdo civilizada, com excegio dos cartagineses. J4
que os tirios a aboliram rapidamente. Um sacrificio é concebido
como um presente, ¢ a oferenda i divindade consiste em destruir
esse presente e tornd-lo indril aos homens. Queima-se o que é soli-
do, derrama-se o que ¢ liquido e mata-se o que é vivo. Visto que, na
falta de um meio mais adequado de servir a Deus, nés mesmos co-
metemos uma injustiga e imaginamos que com isso expressamos
pelo menos a sinceridade de nossa boa vontade e de nossa adoragdo.
Assim, nossa devo¢io merceniria engana a nds mesmos, e imagina-

mos (]UC Clﬂ eng;me a divindade.
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mnorélﬂxxdadesﬁoasquaﬁdadesqueinvocmn;aﬁngangaﬂb
tal dos inquisidores,’* ¢ que, uma vez banidas, deixam a socie-
dade na ignorancia, na corrupgio e na submissio mais vergo-
nhosas. O assassinato ilegitimo de um homem por um tirano
¢ mais pernicioso que a morte de mil pela peste, pela fome ou
por qualquer outra calamidade.

Aquele que no templo de DIANA, sicuado em ARICIA, per-
to de ROMA, assassinava o sacerdote em exercicio, tinha le-
galmente o direito de ser empossado como seu sucessor.”
Uma instituigio muito singular, essa! Pots, por mais barba-
ras e sangrentas que sejam as supersti¢des ordindrias para os
leigos, estes, em geral, se voltam para as vantagens da ordem

sagrada.

* Strabo, lib. v. Sueton. in vita Cal. 35 [Estrabio‘ Geografia, livro V,
cap.3, sec.12; Suetdnio, Os doze Césares, livro IV, “Caio Caligula”,
cap.35, sec.3].
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Secao 10

Comparagio entre
o politeismo e o monotefsmo

quanto a coragem e d humilhacio

A comparacio entre o monotefsmo e a idolatria nos per-
mite fazer outras observacdes que também confirmario a ob-
servagdo comum de que a corrupgio das melhores coisas en-
gendra as piores.

A crenga em um deus representado como infinitamente
superior aos homens, ainda que seja completamente justa, é
suscetivel, quando acompanhada de terrores SUpersticiosos,
de afundar o espirito humano na submissio e na humilhagio
mais vil, e de representar as virtudes mon4sticas®® da mortifi-
cagio, da peniténcia, da humildade e do sofrimento passivo
como as tnicas qualidades que sio agraddveis a deus. Mas
quando concebemos os deuses como seres sé um pouco su-
periores aos homens, e tendo visto que muitos deles se ele-
varam dessa classe inferior, sentimo-nos mais tranqiiilos em
nosso trato com eles e até podemos, as vezes, sem impieda-
de, aspirar a competir com os deuses e imiti-los. Originam—se

assim a atividade, a vitalidade, a coragem, a magnanimidade, o
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amor 3 liberdade e todas as virtudes que engrandecem um
povo.
Os heréis no paganismo corresponclem exatamente aos

36 ha reli-

santos no catolicismo romano e aos santos dervixes
giio MAOMETANA. O lugar de HERCULES, TESEU, HEITOR
¢ ROMULO estd agora ocupado por SAO DOMINGOS, SAO
FRANCISCO, SANTO ANTONIO e SAO BENEDITO. Em vez
da destruicio dos monstros, da luta contra os tiranos e da de-
fesa da pdtria, flagelos e jejuns, covardia e humildade, sub-
missio abjeta e obediéncia servil tornaram-se, entre os ho-
mens, 0s meios para obter as honras celestiais.

As expedigdes militares do piedoso ALEXANDRE foram
em grande medida motivadas por sua rivalidade com HER-
CULES e BACO, que ele precendia justamente ter superado.*
BRASIDAS, o generoso e nobre ESPARTANO, apés sua morte
em plena batalha, recebeu honras herdicas dos habitantes de
ANF{POLIS, cuja defesa ele tinha abragado.** E em geral, to-
dos os fundadores de estados e colénias foram elevados, en-
tre os GREGOS, a essa classe de divindades inferiores por
aqueles que colhiam os frutos de seus trabalhos.

Esses fatos levaram MAQUIAVEL*** a observar que as
doutrinas da religido CRISTA (ou seja, da catélica, pois ele
nio conhecia nenhuma outra), que recomendam apenas a co-
ragem e o sofrimento passivo, subjugaram o espirito dos ho-

mens e o submeteram 3 escravidio e ao servilismo. Observa-

* Arrian., passim [Arriano, Da expedicdo de Alexandre, liveo IV, cnp.IO].
*x Thucyd. lib.v. 11 {Tucidedes, Histéria da guerra do Peloponeso, liveo V,
cap.I1].
**% Dyiscorsi. lib. vi [Maquiavel, Discursos, livro 11, cnP‘VI].

82



Histéria natural da religiﬁo

¢do que seria certamente justa, se nio houvesse na sociedade
humana muitas outras circunstincias que determinam o gé-
nio e o cariter de uma religiﬁo.

BRASIDAS pegou um rato e, como este o mordeu, dei-
xou-o fugir. “Nada existe de mais desprezivel”, disse ele, “do
que aquele que poderia assegurar sua salvagio, se apenas ti-
vesse a coragem de se defender”.* BELARMINO, paciente e
humildemente, deixava as pulgas e outros Insetos repugnan-
tes grudarem nele. “Ganharemos o céu”, dizia, “como recom-
pensa por nossos sofrimentos, mas estas pobres criaturas nio
tém mais que os prazeres da vida presente”.** Essa ¢ a dife-
renga que existe entre as mdximas de um her6t GREGO e as de
um santo CATOLICO.

* Plut. Apopth [ Plutarco, Opiisculos morais, “Ditos dos reis e dos genera-
is”, Brasidas, parégrafo 190b].
w* Bnyle, Article BELLARMINE [Pierre Bayle, Dictionnaire Historique et Criti-
que (Diciondrio histérico ¢ critico), verbete “Belarmino”].
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Segdo 11
Comparacio entre
o politeismo e o monoteismo

quanto 3 razio ou ao absurdo

Eis aqui outra observagio com o mesmo objetivo, e uma
nova prova de que a corrupgio das melhores coisas engendra
as piores. Se examinarmos sem preconceitos a antiga mito-
logia pagi tal como a encontramos nos poetas, nio desco-
briremos nela absurdos tio monstruosos quanto podemos a
principio ser capazes de recear. Onde estd a dificuldade
em conceber que os mesmos poderes ou principios, quais-
quer que sejam eles, que formaram este mundo visivel, os
homens e os animats, produziram também uma espécie de
criaturas inteligentes, de uma substincia mais refinada e
dotada de maior autoridade do que o resto? Concebe-se fa-
cilmente que essas criaturas podem ser caprichosas, vingati-
vas, apaixonadas e Voluptuosas; e ndo existe circunstincia
mats adequada para engendrar tais vicios entre os homens
do que a permissio da autoridade absoluta. Em suma,
todo o sistema mitolégico € tio natural que, na imensa varie-

dade de planetas e mundos contidos neste universo, parece
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mais provdvel que seja realmente levado a efeito numa ou
noutra parte.

A principal obje¢io que se pode fazer contra a mitologia
quanto ao nosso planeta é que nenhuma razio nem autorida-
de a tornam certa. A tradicio antiga, sustentada pelos sacer-
dotes e pelos tedlogos pagios, é um fundamento débil e nos
transmitiu um ndmero t3o grande de versdes contraditdrias,
sustentadas todas elas por uma igual autoridade, que se torna
absolutamente impossivel escolher uma dentre elas. Por essa
razdo, uns poucos volumes poderiam conter todos os escritos
polémicos dos sacerdotes pagios, e toda sua teologia consiste
mais em fbulas tradicionais e em préticas supersticiosas do
que em argumentos e controvérsias filoséficas.

Mas onde o monotefsmo constitui o principio funda-
mental de uma religido popular, essa doutrina é tio adequa-
da 4 firme razio que a prépria filosofia pode ser incorpora-
da a tal sistema teoldgico. E se os outros dogmas desse sis-
tema estdo contidos em um livro sagrado como o Alcorio,
ou estabelecidos por uma autoridade visivel como a do pon-
tifice ROMANO, os pensadores especulativos os aceitam
como algo natural e abragam, assim, uma teoria que lhes foi
inculcada na sua educagio primdria, e que possui, também,
um certo grau de coeréncia e uniformidade. Mas como ¢ cer-
to que todas essas aparéncias sio enganosas, a filosofia en-
contrar-se-d logo em estado de inferioridade, sob o jugo
que a liga a sua nova aliada. E em vez de regular cada princi-
pio sob seu curso comum, ela é a cada passo desvirtuada, a
fim de servir aos propdsitos da superstigio. Pois, além das
inevitdveis incoeréncias que devem ser superadas e corrigi-

das, pode-se afirmar com seguranga que toda a teologia po-
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pular, sobretudo a escoldstica, sente uma espécie de propen-
s30 para o absurdo e para a contradicio. Se essa teologia nio
ultrapassasse a razio e 0 senso comum, suas doutrinas pare-
ceriam demasiado simples e familiares. E preciso inevitavel-
mente suscitar o assombro, aparentar mistério, procurar as
trevas e a obscuridade, bem como fornecer um fundamento
para o mérito dos-adeptos fiéis que desejam uma oportuni-
dade para subjugar sua razdo rebelde por meio da crenca nos
mais ininteligiveis sofismas.

A histéria eclesidstica confirma suficientemente tais refle-
x8es. Quando surge uma controvérsia, algumas pessoas sem-
pre pretendem predizer com certeza o resultado. Seja qual
fora opiniio, dizem elas, é certo que a mais contrdria ao sim-
ples bom senso prevalecerd, mesmo quando o interesse geral
do sistema nio exige tal decisio. Embora a acusacio de here-
sia possa, as vezes, ser rebatida pelo adversirios, ela sempre
incide, no fim, sobre a razio. Aquele que, afirma-se, tem su-
ficiente instrugio dessa espécie para conhecer a definigio
de ARIANOQ,37 pELAGIANO,38 ERASTIANO,3® SOCINIANOQ,*°
SABELIANO,*' EUTIQUIANO,** NESTORIANO,* MONO-
TELITA** etc., para nio mencionar dos PROTESTANTES,*
cujo destino é ainda incerto, ficard convencido da verdade
dessa observagio. E assim que um sistema se torna no fim
mais absurdo, simplesmente por ser razodvel e filoséfico
no comego.

Opor-se i torrente da religiéo escoldstica mediante mi-
ximas tio insignificantes como estas: “que é impossivel a
mesma coisa ser e nio ser; que o todo é maior que a parte;
que dois mais trés sio cinco”, é pretender conter o oceano

com juncos. Defenderemos a profana razio contra 0s misté-
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rios sagrados? Nenhuma punigio é suficiente o bastante
para nossa impiedade. E os mesmos fogos que foram acesos
para os heréticos servirio também para a destruigio dos fi-

l6sofos.
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Secdo 12
Comparagao entre
o politeismo e o monotefsmo

quanto 2 ddvida ou i convicgdo

Encontramo-nos todos os dias com pessoas tdo céticas em
relagdo A histéria que elas afirmam ser impossivel que alguma
nagio tenha acreditado em principios tio absurdos quanto os
do paganismo GREGO ou EGfPCIO, € 20 mesmo tempo tao
dogméticos quanto a religiio, que elas pensam que em ne-
nhuma outra congregagio hio de encontrar esses mesmos ab-
surdos. CAMBISES alimentava preconceitos semelhantes e ri-
dicularizou de forma muito impiedosa — e mesmo feriu —
APIS, o grande deus dos EGIPCIOS, que diante de seus senti-
dos profanos nio passava de um grande touro pintado. Mas
HERODOTO*® atribui judiciosamente esse acesso da paixdo a
uma verdadeira loucura ou a uma desordem cerebral. De ou-
tro modo, diz o historiador, nunca teria afrontado aberta-
mente um culto estabelecido. A esse respeito, continua ele,
cada nagio encontra mais satisfagio no seu préprio culto e

pensa que leva vantagem sobre todas as dematis.
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Deve-se reconhecer que os CATOLICOS ROMANOS for-
mam uma seita muito sibia, e que nenhuma outra congrega-
¢do, salvo a da Igreja da INGLATERRA, pode disputar com ela
tal titulo entre todas as Igrejas cristas. Contudo, AVERROIS,
o célebre ARABE, que sem divida tinha ouvido falar das su-
perstigSes EGIPCIAS, declara que, de todas as religies, a mais
absurda e insensata é aquela cujos adeptos comem sua divin-
dade depois de té-la criado.*’

Creio, na realidade, que em todo o paganismo nio ha ne-
nhum dogma que se preste mais ao ridiculo que o da presenga
real, pois é tio absurdo que escapa a toda refutagdo. Existem a
esse respeito algumas histérias divertidas, ainda que um tan-
to profanas, que sio comumente contadas pelos préprios ca-
télicos. Certo dia, diz-se, um sacerdote deu inadvertidamen-
te, em vez do sacramento, uma moeda que havia caido aciden-
talmente entre as héstias sagradas. O comungante esperou
com paciéncia durante algum tempo, pensando que ela se
dissolveria em sua lingua, mas vendo que permanecia intei-
ra, tirou-a da boca. “Espero”, gritou ao sacerdote, “que nio
tenhas cometido um erro. Espero que nio me tenhas dado
Deus Pai. E tio duro e tio resistente que nio hi modo de o
engolir”.

Um célebre general, entdo a servico dos MOSCOVITAS,
tendo chegado a Paris para recuperar-se de seus ferimentos,
trouxe consigo um jovemn TURCO, a quem tinha feito prisio-
neiro. Alguns doutores da SORBONNE (que se mostraram
completamente dogmiticos, como os dervixes de CONSTAN-
TINOPLA), apiedando-se dele e pensando que seria uma l4sti-
ma que o pobre turco fosse condenado por sua ignorancia,

pediram insistentemente a MUSTAFA que se tornasse cristao,
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e lhe prometeram, para encorajé-lo, uma abundante quanti-
dade de bom vinho neste mundo e o paraiso no préximo.
Essas tentagdes eram demasiado fortes para se resistir a elas,
e, por essa razio, apés ter sido devidamente instruido e cate-
quizado, ele aceitou enfim receber os sacramentos do batis-
mo e a comunhio. O sacerdote, contudo, para fazer todas as
coisas de modo seguro e correto, continuou com a instrugio,
e no dia seguinte comegou com a pergunta usual: “Quantos
deuses existem?”. “Nenhum”, respondeu BENEDITO, pois
esse era seu novo nome. - Como? Nenhum?”, exclamou o sa-
cerdote. “Certamente”, disse o honesto prosélito, “o senhor
sempre me disse que existe apenas um sé Deus, e ontem eu o
comi’.

Essas sio as doutrinas de nossos irmios catélicos. Mas es-
tamos tdo acostumados que nunca nos surpreendemos com
elas, ainda que no futuro provavelmente se torne dificil con-
vencer certas nagdes de que um homem, criatura de duas per-
nas, possa ter abragado alguma vez tais principios. B h4 mil
probabilidades contra uma de que essas mesmas nagdes terdo,
em suas préprias crengas, qualquer coisa igualmente absurda,
A qual dardo o mais cego e religioso assentimento.

Hospedei—me certa vez em PARIS no mesmo hotel que um
embaixador da TUNISIA, que, apds ter passado alguns anos
em LONDRES, estava retornando para casa por aquele camit-
nho. Observei um dia sua exceléncia MOURISCA,*® divertin-
do-se no alpendre em observar as espléndidas equipagens que
desfilavam, quando aconteceu de passar naquela rua um frade
franciscano que nunca tinha visto um TURCO; este, por sua
vez, embora acostumado com as vestes dos EUROPEUS, nun-

ca tinha visto a figura grotesca de um frade. E nio é possivel
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exprimir a admiragio comum que eles inspiraram mutuamente.
Se o capelio dessa embaixada tivesse entrado em discussio
com os FRANCISCANOS, suas rsurpresas recfprocas tertam
sido da mesma natureza. Do mesmo modo, os homens nio
param de se olhar, e nio h meio nenhum de lhes fazer entrar
na cabega que o turbante de um AFRICANO nio é uma moda
nem melhor nem pior que a do capuz de um EUROPEU. “E
um homem honesto”, dizia o principe de SALE, ao falar de
RUYTER. “E uma l4stima que ele seja cristdo.”
Suponhamos que um professor da SORBONNE pergunte
a um eclesidstico de SAIS: “Como podeis adorar alhos e cebo-
las?”. “Se nés os adoramos”, responde este tltimo, “pelo me-
nos nio 0s comemos a0 mesmo tempo. Mas que estranhos
objetos de adoracio sio os gatos e os macacos!”, diz o erudi-
to doutor. “Eles sio pelo menos t3o bons quanto as reliquias
ou os 0ssos podres dos mértires”, responde nosso antagonis-
ta, que ndo € menos sibio. “Nio sois louco”, insiste o catdli-
co, “a ponto de preferir cortar a garganta de alguém em vez de
cortar um repolho ou um pepino?” “Sim”, responde o pagio,
“reconhego, se confessisseis que sio ainda mais loucos os
que disputam sobre a preferéncia dentre livros de sofismas,

que todos reunidos nio valem um repolho ou um pepino”.*

* £ estranho que a religifo egipcia, apesar de ser to absurda, tivesse
contudo exibido tio grande semelhanga com a religiio dos judeus;
que os escritores da Antigiiidade, mesmo os mais distintos, nio fo-
ram capazes de observar qualquer diferenga entre elas. Pois é muito
notdvel que tanto T4cito quanto Suetdnio, quando falam do decreto
do senado, sob as ordens de Tibério, Pelo qual os prosélitos egipcios
e judeus foram banidos de Roma, identificam expressamente essas

religides como uma s6, e parece que até o préprio decreto repousava
g p q P p
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Todo observador imparcial (embora, infelizmente, exis-
tam poucos observadores imparciais) julgard facilmente que,
se para estabelecer um sistema popular bastaria mostrar os
absurdos de outros sistemas, todo adepto de qualquer su-
perstigio poderia justificar seu apego cego e fandtico aos
principtos nos quais foi educado. Mas na falta de um conhe-
cimento tdo amplo sobre o qual fundar essa confianga (e tal-
vez seja melhor n3o té-lo), nio falta zelo religioso e fé suficien-
tes entre os homens. DIODORO DE SICILIA* oferece a esse
respeito um exemplo notdvel, do qual ele mesmo foi testemu-

nha ocular. No tempo em que o nome ROMANO inspirava o

sobre essa suposigo. Actum & de sacris Egyptis, Jadaicisque pellendis; fac-
tumque patrum consultum, ut quatuor millia libertinigenert's ea superstitione in-
Secta, quis idonea actas, in insulam Sardiniam veherentur, coercendis illic latroci-
niis; & si ob gravitatem coeli interissent, vile damnum: Ceteri cederent Italia, nisi
certam ante diem profanos ritus exuissent (Atuaram também com o objetivo de
proibir as cerimbnias egipcias ¢ judaicas, ¢ wm decreto do Senado ordenon que qua-
tro mil libertinos corrompidos por essa superstico ¢ aptos para o servigo fossem
transportados para a Sardenba, para assim reprimir a pilbagem, ¢ s¢ I eles morres-
sem por causa da insalubridade do clima, pouco importava! Os outros deviam dei-
xar a Itdlia, a ndo ser que num prazo determinado renunciassem a sew culto im-
pio.) TACIT. Ann. lib. ii. ¢.85 [Técito, Anais, livro 11, cap.85]. Externas
caeremonias, Egyptios, ]udaifosque ritus compescuit; coactis qui superstitione ea
tenebantur, religiosas vestes cum instruento omni comburere, &rc. (Ele proibiu as
cerimdnias religiosas estrangeiras e os cultos dos egipeios ¢ dos judeus, ¢ obrigou os
adeptos dessa supersticdo a queimar todas as vestes ¢ todos os objetos sagrados.)
Sueton. Tiber. ¢.36 [Sueténio, Os doge Césares, livro 111, “Tibério”,
cap.}é]. Esses dois sdbios pagdos, tendo observado alguma colsa
idéntica no comportamento, no génio e no espirito geral dessas duas
religides, julgaram as diferengas de seus dogmas demasiado frivolas
para merecer atengio.

* Lib. 1. 83 [Diodoro de Sicilia, livro I, cap.83, segbes 8-9].

93




David Hume

mdximo terror no EGITO, todo o povo levantou-se com a mi-
xima furia contra um soldado legidxiﬁrio que, sem querer, se
tornou culpado de cometer o sacrilégio fmpio de matar um
garo; e todos os esforgos do principe foram incapazes de sal-
vi-lo. O senado e o povo de ROMA, estou persuadido, nio te-
riam se mostrado, nessa época, tio suscetiveis em relagio as
suas divindades nacionais. Pouco tempo depois, eles votaram
abertamente em AUGUSTO para um lugar nas casas celestiais;
e tertam destronado todas as divindades do céu por sua causa,
caso ele tivesse dado a impressio de querer isso. " Presens divus
habebitur AUGUSTUS”, diz HORACIO.* Isso é muito importan-
te. E a mesma circunstincia nio foi considerada completa—
mente indiferente em outras nagdes e em outras épocas.”
Apesar da santidade de nossa religido sagrada, diz Ci-
CERO,** nenhum crime é mais comum entre nés do que o sa-
crilégio. Mas nunca se ouviu dizer que um EGIPCIO violou o
templo de um gato, de um fbis ou de um crocodilo? Nio exis-

te tortura nenhuma, diz o mesmo autor em outra parte,’”‘* A

* Quando Luis XIV tomou para si a protegio do Colégio de Cler-
mond, pertencente aos jesuitas, estes ordenaram que as armas do
rei fossem baixadas no portio, ¢ fizeram descer a cruz a fim de
dar-lhe passagem. O que deu ocasiio ao seguinte epigrama:

Sustulit hine Christi, posuitque insignia Regis:
Impia gens, alium nescit babere Deum.

(Abaixaram o emblema de Cristo para dar lugar ao do Rei

]

gente fmpia que ndo sabe ter outro Deus.)

** De Nat. Deor. 1. 29 [Cl’cero, Sobre a natureza dos deuses, livro |, cap.29,
sec.82].

*** Tusc. Quacst. lib. v. 27 [Cl’cero, Disputas tusculanas, livro V, cap.27,
sec.78].
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qual um EGIPCIO nio se submeteria em vez de ferir um ibis,
uma serpente, um gato, um cio ou um crocodilo. Assim, é es-

tritamente verdadeiro o que DRYDEN observa:

Qualquer que seja a descendéncia de sua divindade, de um
tronco, de uma pedra, ou de outro objeto familiar, seus servos
sdo tio apaixonados na sua defesa, como se ela tivesse nascido

do ouro fundido. -

ABSALAO e ACHITOPHELS®

Na verdade, quanto mais inferiores sio os materiais dos
quais a divindade é composta, maior é a devocio que ela tem
chance de suscitar no coracio de seus adeptos iludidos. Eles
exultam em sua vergonha e tornam-se merecedores de sua di-
vindade, enfrentando, em seu nome, todo o escirnio e despre—
zo de seus inimigos. Dez mil guerras religiosas®! alistam-se
sob as bandeiras sagradas e triunfam abertamente nas partes
de sua religido, que, aos olhos de seus adversirios, sio as mais
vergonhosas.

Admito que existe uma dificuldade no sistema EGIPCIO
de teologia; que, na verdade, poucos sistemas desse tipo sio
inteiramente livres de dificuldades. E evidente que um casal
de gatos, em virtude de seu método de procriagio, povoaria
em cinqlienta anos todo um reino, e que, se esse culto religio-
so ainda estivesse em vigor, em mais vinte anos nio sé seria
mais ficil encontrar no EGITO um deus em vez de um ho-
mem — e esse foi 0 caso, segundo PETRONIO,’? em certas re-
gides da Itdlia —, mas os deuses acabariam finalmente matan-
do os homens de fome, deixando-os sem sacerdotes e sem de-
votos. B provivel, portanto, que essa sibia nagio, a mais céle-

bre da Antigiiidade por sua sabedoria e por sua sélida diplo-
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macia, prevendo conseq(iéncias tio perigosas, reservou todo
o seu culto 3s divindades adultas, e usou a liberdade para ex-
tinguir, sem qualquer escripulo ou remorso, a prole sagrada
ou os deuses pouco experientes. E & por isso que nio deve-
mos, de maneira nenhuma, considerar uma invengio dos tem-
pos modernos o costume de deturpar os principios religiosos
a fim de servir aos interesses pessoais.

O sibio filésofo VARRO? nio pretende, em seus discur-
sos sobre a religido, afirmar algo que ultrapasse a verossimi-
lhanga e as aparéncias. Tal era seu bom senso, sua moderagio!
Mas SANTO AGOSTINHO, levado por seu zelo e por sua pai-
x30, insulta esse nobre ROMANO por seu ceticismo e por sua
reserva, e professa a crenga e a confianga mais completas.*
Entretanto, um poeta pagio, contemporineo do santo, pensa,
erradamente, que o sistema religioso deste dltimo é tio falso
que mesmo a credulidade das criangas, diz ele, ndo poderia le-
vé-las a acreditar nele.**

E estranho, quando o erro ¢ tio comum, que cada um se
mostre categérico e dogmitico? E estranho que o zelo fre-
qiientemente aumente na proporgio do erro? “Moverunt”, diz
ESPARCIANO,*** “& ¢a tempestate, Judaci bellum quod vetabantur
mutilare genitalia” >*

Se jamais houvesse uma nagdo ou uma época em que a reli-

giio p(xblica perdesse toda sua autoridade sobre os homens,

* De civitate Dei, L. 111, ¢. 17 [Santo Agostinho, A cidade de Deus, livro 111,
cap.17].
** Claudii Rutilii Numitiani iter, lib. 1. 1. 394 [Cldudio Rutilio Na-
maciano, Viagem & Galia, livro 1, I, 394].
*** [nvita Adriani, 14 [Aelio Esparciano, Histdria Augusta, *Vida de Adri-
ano”, livro 14, sec.2].
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poderfamos esperar que a infidelidade, nos tempos de CICE-
RO, tivesse instalado abertamente seu poder em Roma, e que
0 proprlo CICERO, em seus atos e palavras tivesse se mostra-
do seu mais declarado defensor. Mas parece que, sejam quais
forem as liberdades céticas que esse grande homem possa ter
tomado em seus escritos e em seus didlogos filoséficos, ele
evitou, contudo, ser acusado de monotefsmo e de impiedade

na conduta piiblica de sua vida. Mesmo no seio de sua prépria
familia, e aos olhos de sua mulher, TERENCIA, na qual tinha
toda confianga, achava bom mostrar-se sob os tragos de um
homem religioso devotado; e nos resta uma carta que ele lhe
enderega, na qual formula seriamente o desejo de que ela ofe-
rega um sacrificio a APOLO e a ESCULAPIO, para agradecé-los
pela recuperacio de sua satide.*

A devogio de POMPEU foi muito mais sincera: em toda
sua conduta, durante as guerras civis, ele deu grande impor-
tincia aos progndsticos, aos sonhos e is profecias.**

AUGUSTO foi corrompido por supersti¢es de todos os
tipos. Da mesma forma que se relata que o génio poético de
MILTON nunca flufa com facilidade e com abundincia na
primavera, AUGUSTO também observou que seu préprio gé-
nio de sonhador nunca era tio perfeito, nem tio confiivel,
durante aquela estagdo, como o era durante o restante do ano.
Esse grande e hébil imperador se sentia extremamente preo-

cupado quando lhe acontecia de trocar os sapatos e colocar o

* Lib. xiv. epist. 7 [Cicero, Carta aos seus amigos, livro XIV, carta 7,
sec.1].
** Cicero, de Divin, lib. ii. c.24 [Cfcero, Sobre a adivinhagio, livro 11,

cap.9}.
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sapato direito no pé esquerdo.* Em suma, nio podemos du-
vidar que os adeptos das superstigSes estabelecidas da Anti-
gitidade tenham sido, em todas as classes, tdio numerosos
quanto os da religiio moderna atualmente. A influéncia des-
sas superstigdes era igualmente universal, ainda que nio fosse
tio grande. Muitas pessoas as adotaram, embora seu assenti-
mento nio tenha sido, aparentemente, tio forte, tio preciso e
tdo categdrico.

Podemos observar que, apesar do cardrer dogmitico e im-
perioso de toda superstigio, a convicgio dos homens religio-
sos é, em todas as épocas, mais fingida que real, e apenas rara-
mente ¢ em certa medida se aproxima a firme crenga e a firme
convicgio que nos governa nos assuntos comuns da vida. Os
homens nio ousam confessar, nem mesmo no seu intimo, as
davidas que os assaltam sobre essas questes: ostentam uma
fé sem reservas e dissimulam ante si mesmos sua real incredu-
lidade, por meio das mais categéricas afirmagdes e do mats
absoluto fanatismo. Mas a natureza é mais forte que seus es-
forcos e nio permite que a luz obscurae pélida, surgida nes-
sas sombrias regides, iguale-se ds impressGes vividas produ-
zidas pelo senso comum e pela experiéncia. A habitual con-
duta dos homens contradiz suas préprias palavras e mostra
que seu assentimento nessas questdes é uma operagao inex-
plicdvel da mente, situada entre a incredulidade e a convic-
¢d0, mas que estd muito mais préxima da primeira que da se-

guncla.55

* Sueton., Aug. cap.90, 91, 92 [Suetbnio, Os doze Césares, “A sagragio
de Augusto”, cap.90-92]; Plin. lib. ii. cap.5 [Plinio, Histéria natural,
livro 11, cap.5s, sec.24-25].
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Uma vez, portanto, que a mente humana parece ser de
uma constitui¢io tio débil e tio instivel, que mesmo hoje,
quando tantas pessoas se interessam por modeld-la continua-
mente com cinzel e martelo, estas, porém, ndo sio capazes de
gravar nela dogmas teolégicos com uma impressio duradou-
ra; com mutto mais razio, esse deve ter sido o caso nos tem-
pos antigos, quando os que desempenhavam as funcGes sa-
gradas eram, comparativamente, menos numerosos. Nio hi
razdo para espantar-se de que acontecessem entio coisas mui-
to contraditérias e de que 0s antigos, em certos casos, tenham
podido passar por infiéis decididos e inimigos da religiio es-
tabelecida sem sé-lo realmente, ou, pelo menos, sem saber o
que pensar sobre essa questio.

Uma outra causa que torna as religiées antigas muito me-
nos firmes que as religiées modernas é que as primeiras eram
tradicionais, e as segundas sio escriturdrias. Naquelas, a tradigio
era complexa, contraditéria e, com freqtiéncia, duvidosa, de
modo que nio havia possibilidade de reduzi-la a uma norma
ou cinone, nem de propor artigos de fé determinados. As his-
térias dos deuses eram indmeras, como as lendas papistas, e,
embora quase todo mundo acreditasse um pouco nessas his-
térias, ninguém podia crer nelas ou conhecé-las integralmen-
te; a0 mesmo tempo, porém, todos deviam reconhecer que
nenhuma parte repousava sobre melhores fundamentos do
que as outras. As tradigdes das diferentes cidades ou povos
eram freqiientemente tio diretamente opostas entre si, que
ndo se podia dar razio alguma para preferir umas as outras. E
como havia um ndmero infinito de histérias sobre as quais a
tradi¢io nio era de modo algum clara, a passagem dos artigos

de fé mais fundamentais para as lendas mais vagas e incertas
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era imperceptfvel‘ E por isso que a religido pagd parecia desa-
parecer como uma nuvem toda vez que alguém se aproximava
para analisd-la parte por parte. Nunca foi possivel estabele-
cé-la em dogmas ou em principios invaridveis. E embora isso
nio levasse a maioria dos homens a abandonar uma fé tio ab-
surda (pois quando o povo haverd de ser razodvel?), essa ra-
Zz3o tornou-os mais fracos e vacilantes na defesa de seus prin-
cipios, e ainda foi capaz de levar alguns, de uma disposigio de
espfrito particular, a adotar préticas e opiniées que tinham a
aparéncia de uma verdadeira incredulidade.

Devemos acrescentar a isso que as fabulas da religido pagd
eram, por s1 mesmas, simples, ficeis e familiares; sem demo-
nios, sem mares de enxofre ou qualquer objeto que pudesse
aterrorizar muito a imaginagio. Quem poderia conter o riso
ao pensar nos amores de MARTE e de VENUS ou nos jogos
amorosos de JUPITER e de PA? Essa religidio, desse ponto de
vista, seria uma verdadeira religido poética, se, no entanto,
nio tivesse sido tdo leviana para com os géneros mais sérios
da poesia. Sabemos que ela foi adotada pelos poetas moder-
nos e que estes nio falaram dos deuses, a quem consideraram
meras fic¢Ses, com maior liberdade e irreveréncia que os anti-
gos, para quem eram objetos reais de sua devogio.

Nio podemos, de modo nenhum, concluir que todos os
homens de bom senso tenham rejeitado categoricamente um
sistema religioso por ele ndo ter deixado nenhuma impressio
profunda sobre o espirito de um povo, e que, apesar dos pre-
conceitos da educacio, estabeleceram-se entio universalmen-
te principios contririos, por meio de argumentos ou racioci-
nios. Nio tenho certeza, mas uma inferéncia contriria parece

mais provével. Quanto menos opressiva e prepotente for uma
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superstigio, menos provocard o rancor e a indignagio dos ho-
mens — ou os induzird a se interrogarem sobre seu fundamen-
to e sua origem. E 20 mesmo tempo evidente que o império
de toda fé religiosa sobre o entendimento é flutuante e incer-
to, sujeito a qualquer mudanga de humor e dependente das
circunstincias do momento que impressionam a imaginagio.
A diferenga é apenas de grau. Um autor cldssico dard ao seu
discurso ora um tom de impiedade, ora outro de supersti-
¢do.* Um moderno geralmente pensa da mesma maneira, em-
bora possa ser mais circunspecto em suas expressoes.
LUCIANO nos diz expressamente** que o povo considera-
va profano e impio aquele que nio acreditasse nas mais ridi-
culas fébulas do paganismo. Com que intengdo, de faro, esse

agraddvel autor teria empregado todo o poder de sua ironia e

* Prova isso esta notdvel passagem de Técito: Praeter multiplices rerum
humanarum casus caelo terraque prodigia & fulminum monitus & futurorum
praesagia, lacta tristia, ambigua manifesta. Nec enim unquam atrocioribus populi
Romani cladibus, magisve justis indiciis approbatum est, non esse curae Diis secu-
ritatem nostram, esse ultionem. (Alérrz dos mﬁltiplosgolpes que atingem os negcios
humanos, vemmos prodigios nos céus ¢ na terra, sinais de reldmpagos, pressdgios feli-
zes, funestos, equivocos evidentes. Jamais wm efeito mais atroz, calamidades supor-
tadas pelo povo romano, jamais sinais mais conclusivos, mostraramt que se os deu-
ses ndo tém preocupagdo em nos salvar, eles se preocupam em nos punir.) Hist. lib.
i. 3 [Técito, Histérias, livro 1, cap.}]. A disputa de Augusto com Ne-
tuno é um exemplo do mesmo género. Se o imperador nio tivesse
acreditado que Netuno era um'ser real, e que tivesse dominio sobre o
mar, onde estaria o fundamento de seu 6dio? E se ele acreditasse,
que loucura provocar ainda mais essa divindade! A mesma observa-
¢io pode ser feita sobre as exclamagdes de Quintiliano, por causa da
morte de seu filho. lib. vi. Praef. [Quintiliano, Pracf., livro VI, prefi-
cto, sec.10].

** Philopseudes, 3 [Luciano, Falso amigo, sec.3].
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de seu espirito satirico contra a religido nacional, se essa reli-
gido nio fosse amplamente seguida pelos seus concidadios e
contemporaneos?

TITO LIVIO* reconhece com muita franqueza, como qual-
quer tedlogo o faria atualmente, a incredulidade comum de
sua época, mas em seguida ele a condena severamente. E
quem imaginaria que uma supersti¢io nacional, que podia
iludir um homem tdo distinto, ndo se impusesse também so-
bre a maioria do povo?

Os ESTOICOS cobriam o sibio de muitos epitetos magni-
ficos e até mesmo fmpios: que somente ele era rico, livre, so-
berano e semelhante aos deuses imortais. Esquectam de acres-
centar que ele nio era em nada inferior em sabedoria e enten-
dimento a uma mulher velha. Pois certamente nada pode ser
mais deplordvel que os sentimentos que essa seita mantém
em relagio s questdes religiosas: a0 mesmo tempo que eles
estdo seriamente de acordo com os prognésticos comuns se-
gundo os quais, quando um corvo grasna a nossa esquerda, ¢
um bom pressdgio, mas que é um mau pressigio quando uma
gralha faz um barutho do mesmo lado. PANECIO foi o dnico
ESTOICO, entre os GREGOS, que duvidou tanto dos prog-
nésticos quanto da adivinhagio.** MARCO AURELIO*** nos
diz que ele mesmo tinha recebido muitas adverténcias dos
deuses durante o sono. E verdade que EPICTETO**** nos

* Lib. x. cap.40 [Ti[o Livio, Histéria de Roma, livro X, cap.40].
** Cicero, de Divin. lib. 1. cap.3 &7 [Cicero, Sobre a adivinhagio, livro |,
cap.3 e 7].
*** Lib. 1. sec.17 [Marco Aurélio Antonino, Meditagdes, liveo I, cap.17,
sec.8].
% Fuch. sec.17 [Epicteto, Enchiridion, sec.18].

102



Histéria natural da religido

proibe de levar em consideragio a linguagem das gralhas e dos
corvos, mas nio é porque eles nio dizem a verdade, é somente
porque podem nos predizer apenas a quebra de nosso pesco-
gooua perda de nossos bens — circunstincias, diz ele, que de
modo algum nos dizem respeito. Assim, os ESTOICOS unem
um entusiasmo filoséfico a uma superstigdo religiosa. A for-
¢a de seu espirito, totalmente voltada para o lado da moral,
deixa-os 3 vontade naquela religiio,*

PLATAO** apresenta SOCRATES afirmando que a acusa-
¢do de impiedade levantada contra ele era inteiramente devida
A sua rejeigdo das fibulas, como a da castragio de URANO®®
por seu filho SATURNO, ou a do destronamento de SATUR-
NO por JUPITER. Entretanto, num didlogo posterior,***
SOCRATES confessa que a doutrina da mortalidade da alma
era a opinido aceita pelo povo. Existe aqui uma contradigio?
Sim, certamente. Mas a contradicio nio estd nos textos de
PLATAO, ela estd no povo, cujos principios religiosos em ge-
ral sio sempre compostos de partes muito discordantes — o
que se verifica sobretudo numa época em que a superstigio

reinava sobre os homens tio ficil e rapidamente.****

* Reconhego que os estdicos ndo eram compleramente ortodoxos
quanto 2 religio estabelecida, mas podemos ver, a partir desses
exemplos, que eles deram um grande passo nesse sentido; e é cer-
to que as pessoas, sem divida, foram ortodoxas em alto grau.

** Euthyphro. 6 [Platdo, Eutifron, 6a-b].
*** Phaedo [Platﬁo, Fédon, 64a, 65a, 68b].

#=#x% A conduta de Xenofonte, tal como ele mesmo a relata, é uma pro-
va imediata e incontestivel da credulidade geral dos homens na-
quela época, e das incoeréncias, em todos os tempos, das opinides
humanas quanto is questdes religiosas. Esse grande capitio e fi-
16sofo, discl’pulo de Sécrates, alguém que demonstrou alguns dos
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sentimentos mais refinados em relagio a divindade, deu todos os
sinais seguintes de uma superstigio vulgar e pagi. Aconsclhado
por Sécrates, ele consultou o ordculo de Delfos antes de enga-
jar-se na expedigio de Ciro, De exped. lib. iii. p-294, ex edit. Leunc.
[Da expedicio de Alexandre, livro 111, cap.l, sec.5, ex edit. Lcunf‘]. Ele
teve um sonho na noite seguinte & captura do general, sonho a0
qual prestou grande atengdo, mas que julgou ambiguo. Id. p-295.
Com todo o exéreito, considerou que 0 espIrro era um pressigio
muito favoravel. Id. p-300. Quando chegou ao rio Centrites, teve
um outro sonho, ao qual seu colega, o general Chirosphus, tam-
bém prestou grande atengfo. [d. Lib. IV, p-323. Os GREGOS ofe-
recem sacrificios ao vento frio do Norte que os faz sofrer; e o his-
toriador observa que o vento diminuiu imediatamente, Id. p-329.
Xenofonte consultou em segredo os sacrificios, antes de tomar
uma decisio sobre o estabelecimento de uma coldnia. Lib. V,
p-359. Ele mesmo era um adivinho muito habil. Id. p-361. Asviti-
mas o levaram a recusar a oferta do comando Gnico do exércirto.
Lib. IV, p.273. O espartano Cleandro, embora o desejasse muito,
recusou-o Pela mesma razio. Id. p-392. Xenofonte menciona um
velho sonho, com a interpretagio que lhe era dada, sonho datando
da época em que pela primeira vez aliou-se a Ciro, p- 373. Ele
também menciona o lugar da descida de Hércules aos infernos,
erédulo nisso, e acrescenta que ainda restam seus sinais. [d. p.
375. Ele quase matou o exército de fome em vez de levd-lo a cam-
po. contrariando os pressdgios. Id. p. 382, 383. Seu amigo, o adi-
vinho Euclides, nio quis acreditar que ele nio tinha conseguido
dinheiro com a expedigio, até que ele (Euclides) se sacrificou ¢
viu com clareza a verdade nos Exta. Lib. vii. p. 425 [Exta, livro 7,
cap.8, sec.1-3 ]. O mesmo filésofo, ao propor um projeto de mi-
nas para aumentar a receita dos atenienses, aconselhou-os antes a
consultar o oriculo. De rat. red. p- 392. Torna-se evidente, tanto
pelos préprios fatos quanto pelo cardter da época — quando pou-
co ou nada poderia ser ganho com a hipocrisia -, que toda essa
devogdo para servir aos objetivos politicos nio era uma farsa.

Além disso, torna-se claro, a partir de seus Ditos ¢ feitos memordveis
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O préprio CICERO, que em familia aparentava ser um ho-
mem religioso e devoto, nio tinha escriipulo nenhum, num
tribunal piblico de justiga, de tratar a doutrina de um estado
futuro como uma fiabula ridfcula, 3 qual ninguém deveria dar
atengdo.* SALUSTIO** representa CESAR falando a mesma
linguagem em pleno Senado.***

Mas que todas essas liberdades nio implicam, da parte das
pessoas, uma infidelidade e um ceticismo total e universal, é
muito evidente para que o neguemos. Embora certas partes
da religido nacional pouco influenciassem o espirito humano,
outras o tocavam mais de perto; e a principal ocupagio dos fi-

l6sofos céricos era mostrar que ndo havia mais fundamento

de Sécrates, que Xenofonte foi, naquela época, uma espécie de heré-
tico, coisa que um devoto poh’tico jamais é. E pela mesma razio
que afirmo que Newton, Locke, Clarke etc., que sendo arianos ou
socinianos, eram absolutamente sinceros quanto i crenga que
professavam. E sempre apresentei esse argumento contra alguns
libertinos, que defendem a qualquer prego que era impossivel que
esses filésofos nio tivessem sido hipécritas.

Pro Cluentio, cap.61 [Cicero, A favor de Cluentio, cap.61,sec.171 ].
** Debello Catilin. 51 [Sah’xstio, Guerra de Catilina, cap.51, sec.1 6-20].

ok

#*

Cicero, Tusc.Quaest. lib. 1. cap.5, 6 {Disputas tusculanas. livro 1,
cap.5-6] e Séneca, Epist. 24 [Epistolas morais, 24, assim como Ju-
venal, Satyr. 2. 149 [Sdtiras 2, 149], sustentam que nio existe cri-
anga ou velha tdo ridfcula para acreditar nos poetas e em suas nar-
rativas sobre um estado futuro. Por que entdo Lucrécio exalta
tanto seu mestre por libertar-nos desses terrores? Talvez a maio-
tria dos homens tivesse a mesma tendéncia de Céfalus em Platio,
deRep. lib. 1. 330 D. [A Repitblica, livro, 1, 330d-33 Ia], que quando
era jovem e sauddvel ridicularizava essas histérias, mas que, ao se
tornar velho e enfermo, comegou a temer que fossem verdadeiras.

¢

Podemos observar que isso ndo ¢ incomum mesmo hoje.
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para umas do que para outras. Esse é o artificio de COTTA
nos didlogos Sobre a natureza dos deuses.>” Ele refuta todo o sis-
tema da mitologia conduzindo os ortodoxos, pouco a pouco,
das histérias mais significativas, nas quais se acreditava, 3s
mais incoerentes, que todos ridicularizavam: dos deuses is
deusas, das deusas s ninfas, das ninfas aos faunos e aos siti-
ros. Seu mestre CARNEADES tinha empregado 0 mesmo mé-
todo de raciocinio.*

Em resumo, sio duas as maiores e mais notiveis diferen-
gas entre uma religido mitolégica e tradicional e uma religiio
sistemdtica e escoldstica: a primeira é freqiientemente mais razoé-
vel, consistindo somente de intimeras histérias que, por mais
infundadas, nio implicam absurdos explicitos nem contradi-
¢Ses demonstrativas, e também se imp&e tio facil e tdo leve-
mente sobre o espirito humano que, ainda que seja universal-
mente aceita, felizmente nio causa nenhuma impressio pro-

funda sobre os sentimentos e o entendimento.

* Sext. Empir. advers. Mathem. lib. ix. 429 [Sexto Empirico, Contra os fi-
sicos, livro 1, sec.182-90].
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Concepgdes impias
da natureza divina nas religides
populares®™ monoteista e politeista

A religido primitiva da humanidade surgiu principalmente
de um medo dos acontecimentos futuros; e pode-se facil-
mente conceber quais idéias dos poderes invisiveis e desco-
nhecidos os homens naturalmente entret®m quando estio
sob 0 jugo de sombrias apreensdes de todos os tipos. Todas
as imagens de vinganga, de severidade, de crueldade e de mal-
dade deviam ocorrer, e deviam aumentar o medo e o horror
que oprimiam o homem religioso assombrado. Uma vez que
um terror infundado se apodera do espirito, a imaginagdo en-
tra em agio e multiplica ainda mais o ndmero de objetos ter-
rificantes, enquanto a profunda obscuridade, ou, o que ¢
pior, a luz pélida que nos cerca, representa os espectros da di-
vindade sob as mais horriveis aparéncias que se pode imagi-
nar. E nio se pode formar a idéia de uma maldade perversa
que esses devotos aterrorizados ndo a apliquem, prontamente

e sem escripulo, a sua divindade.
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Parece ser esse o estado natural da religido quando exami-
nada sob certo ponto de vista. Mas se, no entanto, conside-
rarmos o espirito de louvor e de glorificagio que necessaria-
mente intervém em todas as religiées, e que ¢é a conseqiiéncia
desses préprios terrores, devemos esperar que prevalega um
sistema teolégico totalmente contrério. Toda virtude, toda
qualidade, deve ser atribuida A divindade, e nenhum exagero
serd considerado suficiente para atingir as perfeicdes das
quais ela ¢ dotada. Todos os panegiricos que possam ser in-
ventados, quaisquer que sejam os estilos, sio imediatamente
adotados sem que se consulte alguns outros raciocinios basea-
dos na experiéncia; considera-se que s3o suficientemente con-
firmados se nos dio as mais espléndidas idéias dos objetos
divinos de nosso culto e de nossa adoragio.

Eis aqui uma espécie de contradigio entre os diferentes
principios da natureza humana que intervém na religido.
Nossos terrores naturais produzem a nogio de uma divinda-
de diabélica e maligna, mas nossa tendéncia para a adulagio
nos leva a reconhecer um ser perfeito e divino. E a influéncia
desses principios opostos varia de acordo com as diferentes
situagdes do entendimento humano.

As nagdes bdrbaras e ignorantes, como as AFRICANAS e as
INDIANAS, e inclusive a JAPONESA, sio incapazes de formar
uma idéia mais ampla do poder e do conhecimento, por isso
cultuam um ser que eles confessam ser perverso e detestdvel —
ainda que mostrem, talvez, uma prud@ncia ao pronunciar esse
julgamento em publico ou no templo, onde, supdem, suas
censuras podem ser ouvidas.

Idéias t3o rudes e tio imperfeitas sobre a divindade sio

abragadas por longo tempo por todos os idélatras; e podemos
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afirmar, com seguranga, que 0s préprios GREGOS nunca se
libertaram totalmente delas. XENOFONTE* observa, para a
gléria de SOCRATES, que este filésofo nio apoiava a opinido
vulgar que supunha que os deuses sabiam algumas coisas e ig-
noravam outras. Ele sustentava que eles sabiam tudo o que
era feito, dito, ou mesmo pensado. Mas como esse era um en-
sinamento filoséfico® muito acima da capacidade de seus
contemporineos, nio devemos nos surpreender quando Xe-
nofonte, em seus livros e didlogos, censura muito abertamen-
te as divindades que eles adoravam em seus templos. Pode-
mos observar que HERODOTO, particularmente, nao tem
nenhum escrdpulo em atribuir, em muitas passagens, inveja
aos deuses, um sentimento, dentre todos, mais adequado a
uma natureza perversa e diabélica. Os hinos pagios, entre-
tanto, cantados em cultos pdblicos, nada mais continham que
epitetos de louvor, ainda quando atribufam aos deuses as
mais birbaras e detestdveis agdes. Quando o poeta TIMOTEO
cantou um hino em louvor a DIANA, no qual enumerou, com
os mais altos elogios, todas as agSes e todos os atributos des-
sa deusa cruel e caprichosa, um ouvinte lhe disse: "Que tua fi-

lha se torne igual 3 divindade que tu celebras” ***

* Mem. lib. 1. 1, 19 [Xenofonte, Ditos ¢ feitos memordveis de Sécrates, livro
I, cap.1, sec.19].

** Os antigos consideravam um paradoxo filoséfico muito extraordi-
ndrio que a presenga de deuses nio fosse limitada aos céus, mas se
estendesse a todos os lugares, como sabemos a partir de Luciano,
Hermotimus sive De sectis, 81 [Hermétimo, ou sobre as seitas, parégrafo
81].

*** Plutarch, de Superstit. 10 [Plutarco, Opiisculos morais: sobre a superstigao,
livro 11, cap.10, I70a-b]‘
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Mas quanto mais os homens exaltam a idéia que tém da
divindade, mais aumenta a nogio que eles tém de seu poder e
conhecimento, nio a de sua bondade. Ao contririo, 3 medida
que aumenta a suposta extensdo de sua ciéncia e de sua auto-
ridade, o medo que naturalmente sentem cresce, enquanto
acreditam que nenhum segredo pode escondé-los de seu exa-
me minucioso, e que mesmo os recdnditos mais {ntimos de
seus cora¢des ficam expostos a divindade. Eles devem, entdo,
tomar cuidado para nio formar expressamente nenhum sen-
timento de censura ou de desaprovagio. Nio deve haver se-
nio aplausos, arrebatamentos, éxtases. E enquanto suas apre-
ensdes sombrias os fazem atribuir 3 divindade modelos de
conduta que entre as criaturas humanas seriam vivamente
censurados, devem ainda fingir louvar e admirar’®® tal conduta
no objeto de suas oragdes religiosas. Assim, podemos afirmar
com seguranga que as religides populares sio, na realidade,
quando se considera as concepgdes de seus adeptos mais or-
dindrios, espécies de demonismo, e que, quanto mais ela é
exaltada em poder e conhecimento, menos ¢, evidentemente,
rebaixada em sua bondade e benevoléncia, sejam quais forem
os epitetos de louvor que possam ser aplicados & divindade
por seus adoradores maravilhados. Entre os idélatras, as pala-
vras podem ser falsas e desmentir uma opinido secreta, mas,
entre os faniticos mais exaltados, a prépria opiniio adquire
uma espécie de falsidade e desmente o sentimento interior. O
coracio detesta secretamente tais medidas, de uma vinganga
cruel e implacdvel, mas o juizo nio ousa senio pronuncii-las
perfeitas e adordveis. E o sofrimento adicional desse conflito
interior aumenta todos os outros terrores, que assombram

eternamente essas vitimas infelizes da superstigio.
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LUCIANO* observa que um jovem que 1€ a histéria dos deu-
ses em HOMERO ou Hesiodo, e vé suas facgées, suas guerras,
a injustiga, o incesto, o adultério ¢ outras faltas tio altamente
louvadas, ficard muito surpreso em seguida, quando, maior
de idade, perceber que sio impostas, por meio de leis, puni-
¢des As mesmas agdes que esses autores lhe ensinaram a atri-
buir a seres superiores. A contradigdo ¢ talvez ainda mais for-
te entre as representagdes que certas religides posteriores nos
oferecem e nossas idéias naturais de generosidade, cleméncia,
imparcialidade e justiga; e quanto mais os terrores engendra-
dos por essas religides se multiplicam, mais se propagavam

entre nés as concepgdes barbaras da divindade.** Nada pode

* Necyomantia. 3 [Luciano, Necromancia, “Menipo ou a descida ao Ha-
des”, para’grafo 3].

** A mitologia pagi representa o deus Baco como o inventor da danga e
do teatro. As pegas de teatro formavam mesmo, outrora, uma parte
do culto pfxblico nas ocasides mais solenes, e serviam freqiientemen-
te, em épocas de peste, para apaziguar os deuses ofendidos. Mas elas
foram mais tarde severamente proscritas pelos devotos, e as salas dos
teatros sio, segundo um sdbio tedlogo, as portas do inferno.

Mas a fim de mostrar mais claramente que é possivel que uma religido
represente a divindade sob aspectos ainda mais imorais e desagradd-
veis do que aqueles sob os quais 0s antigos pintavam seus deuses, ci-
taremos uma longa passagem de um autor de gosto e imaginagio, que
sem davida ndo foi um inimigo do cristianismo. Trata-se do cavalhei-
ro Ramsay, escritor que tinha uma tendéncia bastante louvdvel para a
ortodoxia. Sua razio nio via nenhum problema mesmo nas doutrinas
que, segundo os livres pensadores, mais levantam dificuldades: a trin-
dade, a encarnagiio, a rendengio; somente os sentimentos de humani-
dade desse autor, os quais ele parece ter tido de sobra, revoltavam-se
contra as doutrinas da punigio eterna e da predestinagao. Ele se expri-

me assim: “Que estranhas idéias”, diz ele, “um filésofo indiano ou
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chings teria de nossa santa religido se julgasse a partir das exposigdes
que dela nos ddo os livres pensadores modernos e os doutores fariseus
de todas as seitas!”. Segundo o sistema odioso e muito vulgar desses
zombadores incrédulos e desses escrevinhadores crédulos, “o Deus
dos judeus é um ser muito cruel, injusto, parcial ¢ extravagante. Ele
criou, hi cerca de seis mil anos, um homem e uma mulher, e os colo-
cou num belo jardim da Asia, do qual nada resta. Esse jardim era re-
pleto de todas as espécies de drvores, de fontes e de flores. Ele permi-
tiu que eles comessem todos os tipos de frutos desse belo jardim, ex-
ceto os de uma 4rvore plantada no meio dele e que tinha a virtude se-
creta de manté-los numa satide e vigor corpoml e espiritual eternos, de
desenvolver seus poderes naturais e de torni-los sibios. O diabo assu-
miu a forma de uma serpente e tentou a primeira mulher a comer des-
se fruto proibido; ela seduziu seu marido a fazer o mesmo. Para punir
essa pequena curiosidade e esse desejo natural de vida e de conheci-
mento, Deus nio somente expulsou NOSSOS primeiros pais do paraiso
terrestre, mas condenou também toda a posteridade aos sofrimentos
temporais, ¢ a maioria de seus descendentes ao mal eterno, ainda que
as almas dessas criangas inocentes nio tenham mais relagio nenhuma
com a de Adio do que com as de Nero e de Maomé, J& que, segundo os
tolos escoldsticos, os autores de fabulas ¢ os mitélogos, todas as almas
sdo criadas puras e sdo insufladas imediatamente no corpo mortal a
partir do momento em que o feto é formado. Para aplicar esse decreto
bérbaro e parcial da predestinagio e da danagio, Deus abandonou to-
das as nagdes is trevas, A idolatria e & superstigio, sem qualquer conhe-
cimento redentor ou gragas salutares, exceto uma nagio que ele esco-
lheu como sua nagio particular. Essa nacio eleita era, entretanto, a
mais estipida, a mais ingrata, rebelde e pérfida de todas. Apés ter
guardado, durante mais de quatro mil anos, a maior parte da espécie
num estado de reprovagio, Deus mudou de repente de opiniio, e teve
afeigio por outras nagdes além da nacio judaica. Ele enviou entio
ao mundo seu filho dnico, sob forma humana, para que ele aplacasse
sua Ira, satisfizesse sua justiga vingativa e morresse pelo perdﬁo dos
pecados. Poucas dessas nagdes, entretanto, ouviram falar desse evan-

gelho — e todas as demais, ainda que colocadas numa insuperivel igno-
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rincia, sio condenadas sem excegdo e remissio possiveis. A maioria
dos que ouviram falar a seu respeito mudou apenas algumas nogdes
especulativas acerca de Deus, bem como algumas formas visiveis de
culto, pois, €M OULrOs aspectos, o conjunto dos cristios continuou
tio corrompido quanto o resto dos homens em seu’comportamento
moral; sim, muito mais perverso e criminoso, uma vez que suas luzes
eram maiores. A parte um pequeno nidmero eleito, todos os demais
cristios, como todos os pagdos, serio condenados para sempre; o
grande sacrificio oferecido a sua satde permanecerd sem objeto e sem
efeito; Deus encontrars sempre suas delicias em seus tormentos e em
suas blasfémias; e ainda que possa por um fiat mudar seu coragio, ja-
mais, entretanto, eles se converterio nem poderdo se converter, por-
que nunca poderio apazigud-lo nem reconciliar-se com ele. E verdade
que tudo isso torna Deus odioso, na verdade um ser que detesta as al-
mas mais que as ama, um tirano cruel, sedento de vinganga, um demd-
nio impotente e colérico, em vez de um pai todo-poderoso e benevo-
lente dos espiritos. Entretanto, tudo isso é um mistério. H4 razdes se-
cretas para agir assim, razdes que nos sio impenetr:iveis, e, ainda que
parega injusto e bdrbaro, devemos, no entanto, acreditar no contrério,
pois o que para nds é uma injustiga, um crime, uma crueldade e a mal-
dade mais negra, para Ele é uma justiga, uma misericérdia e bondade
soberanas”. Foi assim que os livres pensadores incrédulos, os cristios
judaizantes ¢ os doutores fatalistas desfiguraram e desonraram os
mistérios sublimes de nossa santa £é; foi assim que confundiram a na-
tureza do bem e do mal, cransformaram as paixes mais monstruosas
em atributos divinos, e superaram os pagios em suas blasfémias, atri-
buindo i natureza eterna, como perfeigées, 0 que constitui entre 0s
homens os crimes mais odiosos. Os pagdos, mais grosseiros, conten-
taram-se em divinizar a luxdria, o incesto e o adultério, mas os douro-
res da predestinagio divinizaram a crueldade, a célera, o furor, a vin-
ganga e todos os vicios mais negros. Ver os Principios filosdficos da religido
natural ¢ revelada do Cavalheiro Ramsay, Parte I, p-401.

O mesmo autor afirma em outra parte que as combinag&es dos armi-
nianos e dos molinistas pouco servem para mudar as coisas. E apés
se ter livrado desse modo de todas as seitas recebidas do cristianis-
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conservar intacto os verdadeiros principios da moral em nos-
S0S julgamentos da conduta humana, senio a necessidade ab-
soluta desses principios para a existéncia da sociedade. Se a
concepgio comum pode permitir para os principes um siste-
ma moral um tanto diferente daquele que deveria regular os
individuos, o que nio admitiria para esses seres superiores,
cujos atributos, intenges e natureza nos sio completamente
desconhecidos? Sunt superis sua jura.* Os deuses tém méiximas

particulares de justica.

mo, é obrigado a propor seu préprio sistema, que é uma espécie de
origenismo;®° ele supde a preexisténcia da alma dos homens e dos
animais, e a salvag¢do eterna, bem como a conversio de todos os ho-
mens, animais ou demd&nios. Mas nio temos necessidade de tratar
dessa nogdo que lhe é completamente particular. Considerei muito

singulares as opinides desse engenhoso autor, mas nio pretendo ga-

‘) rantir a exatidio delas.
| * Qvid. Metam. lib. ix. 499 [vadio, Metamorfoses, liveo IX, 11, 499-500].
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Secdo 14

A ma influéncia das religiées
populares"’ sobre a moralidade®

Nio posso deixar de observar aqui um fato que pode me-
recer a atengdo dos que fazem da natureza humana o objeto
de sua investigagio. E certo que, em toda religido, por mais
sublime que seja a definigio verbal que ela ofereca de sua di-
vindade, muitos adeptos, talvez a maioria, procurario, nio
obstante, obter o favor divino, nio por suas virtudes nem por
seus bons costumes, (nicas coisas que podem ser agradédveis a
um ser perfeito, sendo por préticas frivolas, por um zelo imo-
derado, por éxtases violentos ou pela crenga em opinies mis-
teriosas e absurdas. Sé uma pequena parte do Saddas,®® bem
como do Pentatenco,®* consiste em preceitos morais, e pode-
mos estar certos de que essa parte foi sempre a menos obser-
vada e respeitada.

Quando os antigos ROMANOS foram atacados pela peste,
eles nunca atribufram seus sofrimentos aos seus vicios, nem
pensaram em se arrepender ou em se emendar. Eles nunca

pensaram que eram oS grandes ladr()es dO mundo, cuja ambi-
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¢do e avareza tornaram a Terra desolada e reduziram nacdes
opulentas A necessidade e & miséria. Eles simplesmente no-
mearam um ditador® a fim de cravar um prego numa porta, e
pensaram que por esse meio tinham apaziguado suficiente-
mente sua divindade enfurecida.

Em EGINA, uma facgio formou uma conspiragio ¢ assas-
sinou selvagem e perfidamente setecentos de seus concida-
dios, levando sua fidria ao extremo de cortar as mios de um
miserdvel fugitivo que tinha se refugiado num templo, com
as quais ele agarrava as portas, e, carregado para fora do chio
sagrado, imediatamente foi assassinado. “Por essa impieda—
de”, diz HERODOTO** (e ndo por muitos outros assassina-
tos cruéis), “eles ofenderam os deuses e contrairam uma cul-
pa inexpidvel”.

Além disso, suponhamos, o que nunca acontece, que se
encontre uma religido popular que declare expressamente que
s6 a moralidade pode obter o favor divino; suponhamos tam-
bém que uma ordem de eclesidsticos seja institufda para in-
culcar essa opiniio nos homens por meio dos sermdes didrios,
com toda a arte da persuasio; apesar disso, os preconceitos
das pessoas estio tio profundamente arraigados que, por ne-
cessidade de alguma outra superstigio, eles tornariam o com-
parecimento das pessoas a esses sermdes a parte essencial da
religifio, em vez de colocd-las no caminho da virtude e dos
bens morais. O sublime prélogo das leis de ZALEUCUS***

* Chamado Dictator clavis figendae causa. T Livii. L. vii. ¢.3 [Tito Livio,
Histéria de Roma, livro |, cap.3, sec.3].
** Lib. vi. 91 [Herddoto, Histdria, livro VI, cap.9I].
*** Que se encontra em Diod. Sic. lib. xi1. 120 [Diodoro de Sicilia, li-
vro XII, cap.20-21].
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ndo inspirou os LOCRENSES,®’ tanto quanto podemos saber,
nogdes mais s6lidas dos meios de agradar 3 divindade do que
as nogbes que eram familiares a outros GREGOS.

Essa observagio, entdo, vale universalmente. Mas pode-
mos ter ainda alguma dificuldade em explicd-la. Nio ¢ sufi-
ciente observar que em todos os lugares as pessoas rebaixam
suas divindades até torni-las semelhantes a si mesmas, e que
as consideram simplesmente uma espécie de criaturas huma-
nas de algum modo mais poderosas e inteligentes. Isso nio
eliminari a dificuldade, pois nio existe homem nenhum to es-
tipido que nio estime, a julgar por sua raz3o natural, que a
virtude e a honestidade sio as qualidades mais valiosas que
uma pessoa pode possuir. Por que nio atribuir o mesmo sen-
timento a divindade? Por que nio fazer com que toda reli-
gido, ou sua parte principal, consista nessa realizagio?

Nio é satisfatério dizer que a prética da moralidade é mais
dificil que a da superstigio — e é, portanto, rejeitada. Pois —
para nio mencionar as peniténcias excessivas de Brachmans e
de Talapoins — é certo que o ramadi®® dos TURCOS, durante
o qual os pobres infelizes, dia ap6s dia, freqiientemente nos
meses mais quentes do ano e num dos climas mais quentes do
mundo, permanecem sem comer nem beber, do nascimento
ao pbr do sol — € certo, dizia eu, que o ramada deve ser muito
mais severo que a pritica de qualquer dever moral, mesmo
para os homens mais corrompidos e depravados. As quatro
quaresmas dos MOSCOVITAS e as austeridades de alguns ca-
télicos romanos parecem mais desagradéveis que a brandura e
a benevoléncia. Em suma, toda virtude, quando nos reconcilia-
mos com ela sem muito esforco, é agraddvel. Toda supersti-

¢do ¢ quase sempre odiosa e opressiva.
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Talvez possamos aceitar a seguinte explicagio como a ver-
dadeira solugio dessa dificuldade. Os deveres que um homem
cumpre COMO amigo ou cOmo pat parecem referir-se simples-
mente a seu benfeitor ou a seus filhos, e ele nio pode faltar a
esses deveres sem romper todos os vinculos da natureza e da
moralidade. Uma forte inclinagdo pode impulsiond-lo a cum-
pri-los. Um sentimento de ordem ¢ de obrigagio moral une
sua forga A forca desses vinculos naturais, e 0 homem por in-
teiro, se é verdadeiramente virtuoso, é conduzido ao seu de-
ver sem qualquer esfor¢o ou violéncia. Ainda no caso das vir-
tudes que sio mais austeras e mais dependentes da reflexio,
como o espirito ptiblico, o dever filial, a temperanga ou a in-
tegridade, a obrigagio moral, tal como a compreendemos,
descarta toda a pretensdo a um mérito religioso; e a conduta
virtuosa nio é maits que aquilo que devemos a sociedade ou a
nés mesmos. Em tudo isso um homem supersticioso nada
descobre que tenha realizado especialmente por causa de sua
divindade ou que possa recomendd-lo de um modo particular
ao favor e 3 protegio divina. Nio lbe ocorre que o melhor mé-
todo de servir a divindade é promover a felicidade de suas cria-
turas. Ele ainda espera por uma assisténcia mais imediata do
ser supremo, a fim de diminuir os terrores que o oprimem. E
qualquer prética que se lhe recomende, ainda que nio tenha
utilidade nenhuma na vida ou ofereca a mais forté resisténcia
3s suas inclinagdes naturais, ele a abragard logo, gragas aque-
las mesmas circunstincias que deveriam fazer com que ele a
rejeitasse completamente. Parece-lhe que isso é o mais pura-
mente religioso, na medida em que nio deriva da mistura de
qualquer outro motivo ou consideragio. E se, por sua causa,

sacrifica boa parte de seu bem-estar e de sua trangiiilidade,
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cré que seus méritos aumentam conforme se manifesta seu
fervor e sua devogdo. Se ele devolve algo emprestado ou paga
uma divida, sua divindade nio lhe deve obriga¢io nenhuma,
pois tais atos de justiga s30 0s que estava obrigado a cumprir
e 0 que muitos teriam cumprido mesmo que nio houvesse
deus nenhum no universo. Mas se ele jejua um dia ou se dd a
st mesmo uns bons agoites, isso tem, na sua opiniio, uma re-
lagio direta com a assisténcia de Deus. Nenhum outro moti-
vo pode levi-lo a tais austeridades. Por meio desses extraor-
dindrios sinais de devogdo obtém, pois, o favor divino, e pode
esperar, COmo recompensa, prote¢io e seguranga neste mun-
do — e felicidade eterna no outro.

E por isso que 0 maior dos crimes tem sido considerado,
em muitos casos, compativel com uma piedade e devogio su-
persticiosas. E por isso, justamente, que se considera arrisca-
do fazer qualquer inferéncia a favor da moralidade de um ho-
mem, a partir do fervor ou do rigor de sua pratica religiosa,
ainda que ele mesmo acredite na sinceridade desta. Mais ain-
da: observou-se que as atrocidades mais negras tm sido mais
apropriadas para produzir terrores supersticiosos e para au-
mentar a paixio religiosa. BOMILCAR, tendo formado uma
conspiragdo para assassinar de uma sé vez todo o senado de
CARTAGO e violar as liberdades de seu pafs, perdeu a oportu-
nidade por causa de uma preocupagio continua com os pres-
sdgtos e com as profecias. “Os que empreendem as agGes mais
Criminosas e mais perigosas sio em geral 0s mais supersticio-
sos”, como oportunamente observa um historiador da anti-

glitdade.* Sua devogio e sua fé espiritual aumentam com seus

* Diod. Sic. lib. xx. 43 [Diodoro de Sicilia, livro XX, cap.43].
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temores. Catilina®” nio se satisfez com as divindades estabe-
lecidas e com os ritos aceitos pela religido nacional. Seus ter-
rores inquietos o fizeram procurar novas invengdes dessa es-
pécie,* e ele provavelmente nunca teria sonhado com elas se
tivesse permanecido um bom cidadio, obediente as leis de
seu pafs.

A isso podemos acrescentar que, depois da execugio do
crime, surgem remorsos e terrores secretos que nao deixam
nenhum repouso ao esp{rito, mas o fazem recorrer a ritos e a
cerimdnias religiosas como expiagio de suas faltas. Tudo o
que enfraquece ou perturba as disposiges interiores do ho-
mem favorece os interesses da superstigio; e nada os destrdi
mais do que uma virtude viril e constante, que nos preserva
dos acidentes desastrosos e melancélicos ou que nos ensina a
suporté—los‘ Quando resplandece essa serenidade de espirito,
a divindade jamais aparece sob falsas aparéncias. Porém,
quando nos abandonamos is sugestdes naturais e indiscipli-
nadas de nossos coragdes timidos e ansiosos, atribuimos ao
ser supremo, em virtude dos terrores que nos agitam, toda es-
pécie de barbdrie; e, em razio dos métodos que adotamos a
fim de apazigud-lo, todas as formas de arbitrariedade. Barbdrie
e arbitrariedade: essas sio as qualidades, ainda que dissimuladas
com outros nomes, que formam, como podemos observar
universalmente, o cariter dominante da divindade nas reli-
gides populares. E até os sacerdotes, em vez de corrigir essas
idéias perversas dos homens, tém-se mostrado dispostos a

alimentd-las e a encoraji-las. Quanto mais monstruosa ¢ a

* Cic. Catil. 1. 6, Sallust. de bello Catil. 22 [Cicero, “Primeiro discurso
contra Carilina”; Saltstio, Guerra de Catilina, cap.22}.
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imagem da divindade, mais os homens se tornam seus servi-
dores déceis e submissos, e quanto mais extravagantes s3o as
provas que ela exige para nos conceder sua graga, mais neces-
sério se faz que abandonemos nossa razio natural e nos en-
treguemos a condugio e diregio espiritual dos sacerdotes.
Pode-se admitir, assim, que os artificios dos homens agravam
nossas enfermidades naturais e as loucuras desse tipo, mas
que na origem nunca as engendram. Elas se enrafzam mais
profundamente no espirito e nascem das propriedades essen-

ciais e universais da natureza humana.
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Secao 15
Corolirio geral

Apesar de a estupidez dos homens birbaros e incultos ser
tio grande que eles ndo conseguem ver um autor soberano nas
mais evidentes obras da natureza, obras que lhes sio mutto fa-
miliares, parece, entretanto, que é quase impossfvel que alguém
de bom entendimento rejeite tal idéia, quando esta lhe é suge-
rida. Em cada coisa é evidente um propésito, uma intengio, um
designio; e quando ampliamos nossa compreensio a ponto de
contemplar 0s primeiros principios desse sistema visivel, deve-
mos adotar, com a mais forte conviccio, a idéia de uma causa
ou autor inteligente. As maximas uniformes que vigoram em
toda a estrutura do universo também nos levam, naturalmen-
te, se nio necessariamente, a conceber essa inteligéncia como
Gnica e indivisivel, quando os preconceitos da educagio nio
se opdem a uma teoria tio razodvel. Até as contradigdes da
natureza, ao se revelarem em toda parte, tornam-se provas de
um plano coerente e estabelecem um projeto ou uma inten-

¢do tnica, ainda que inexplicdvel e incompreensivel.
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O bem e 0 mal se misturam e se confundem universalmen-
te, da mesma forma que a felicidade e a miséria, a sabedoria e
a loucura, a virtude e o vicio. Nada é puro nem inteiramente
uniforme. Todas as vantagens sio acompanhadas de desvan-
tagens. Uma compensagio universal se impe em todas as
condi¢des do ser ¢ da existéncia. E nio nos é possivel, por
meio de nossos mais quiméricos desejos, formar a idéia de
um estado ou de uma situagio perfeitamente desejivel. O eli-
xir da vida,*® segundo a ficgio do poeta, é sempre uma mistu-
ra tirada das jarras que JUPITER tem em suas duas mios, e, se
um cdlice perfeitamente puro nos ¢ apresentado, como nos
diz ainda o poeta, ele é vertido apenas da jarra colocada na
mio esquerda.

Quanto mais excelente é um bem, do qual temos uma pe-
quena amostra, mais agudo é o mal que o acompanha; ¢ en-
contramos poucas excegdes a essa lei uniforme da natureza.
O espirito mais brilhante beira & loucura; as mais altas efu-
sdes de alegria engendram a melancolia mais profunda; 0s
prazeres mais arrebatadores sio seguidos da mais cruel lassi-
dio e de desgosto; as esperangas mais promissoras abrem ca-
minho para as decepgc”)es mais duras. E, em geral, nenhuma
existéncia oferece tanta seguranga (pois nio ¢ preciso sonhar
com a felicidade) quanto a existéncia temperada e moderada
que se atém, tanto quanto possivel, a uma mediocridade e a
uma espécie de insensibilidade em todas as coisas.

Como o bem, o grande, o sublime, o encantador encon-
tram-se no mais alto grau nos principtos puros do monotefs-
mo, podemos esperar, por analogia com a natureza, que o bai-
x0, 0 absurdo, 0 mesquinho, o terrificante sejam igualmente

explorados nas ficgdes e quimeras religiosas.
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A tendéncia universal para acreditar num poder invisivel e
inteligente, se nio é um instinto original, é pelo menos uma
coisa que geralmente acompanha a natureza humana e pode ser
considerada uma espécie de sinal ou marca que o artifice divino
colocou sobre sua obra; e nada, com certeza, pode elevar mais o
homem do que ser assim eleito, entre todas as outras partes da
criagdo, para exibirAa imagem ou a tmpressio do criador uni-
versal. Mas levemos em consideragio essa imagem como ela
aparece nas religides populares do mundo. Como nossas re-
presentagdes desfiguram a divindade! Como ela é rebaixada a
um nivel mais baixo do cariter que naturalmente atribuirfa-
mos na vida comum a um homem de senso e de virtude!

E um nobre privilégio da razio humana alcangar o conhe-
cimento do ser supremo e poder inferir, a partir das obras vi-
sivets da natureza, um principio tio sublime como seu cria-
dor supremo. Mas vejamos o reverso da medalha. Observe-
mos a maioria das nagdes e épocas. Examinemos os principtos
religiosos que tém, de fato, vigorado no mundo. Dificilmente
nos persuadiremos de que eles sio mais do que devaneios dos
homens. Qu talvez os consideraremos mais uma brincadeira
de macacos com a forma humana do que afirmagdes sérias,
positivas e dogmiticas de um ser que se vangloria com o
nome de racional.

Ougamos os protestos verbais de todos os homens. Nada
¢ to certo quanto seus dogmas religiosos. Examinemos suas
vidas. Dificilmente pensaremos que eles tém a menor confian-
Ga a seu respeito.

O miéximo e mais sincero zelo nio nos d4 qualquer garan-
tia contra a hipocrisia. A mais notdria impiedade é acompa-

nhada de um temor e arrependimento secretos.
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Nio existe um absurdo teoldgico tio evidente que nio te-
nha sido adotado, um dia ou outro, por homens dotados do
mais vasto e mais refinado entendimento. Nenhum preceito
religioso é tio rigoroso que nio tenha sido adotado pelo mais
libidinoso e mais dissoluto dos homens.

A ignordncia ¢ a mde da devogao. Essa é uma méxima proverbi-
al, confirmada pela experiéncia geral. Procuremos uma pes-
soa inteiramente destituida de religido. Se a encontrarmos es-
taremos certos de que ela estd a poucos graus de distancia dos
antmats.

O que hd de mais puro do que certo grau de moral inclui-
do em certos sistemas teoldgicos? O que hd de tdo corrupto
quanto certas priticas as quais esses sistemas dio origem?

A crenga na vida futura abre perspectivas confortdveis que
sdo arrebatadoras e agraddveis. Mas como esta desaparece ra-
pidamente quando surge 0 medo que a acompanha e que pos-
sut uma influéncia mais firme e duradoura sobre o espirito
humano!

E tudo uma incégnita, um enigma, um mistério inexplicé—
vel. O dnico resultado de nossas investigagSes mais meticu-
losas sobre esse assunto parece ser a davida, a incerteza e a
suspensio do juizo.®® Mas tal é a fraqueza da razio humanae
tal é o irresistivel contdgio da opinido que dificilmente pode-
rfamos manter essa davida deliberada, se nio amplidssemos
nossa visio e, opondo uma espécie de supérstigio A outra, as
colocdssemos em disputa, enquanto de nossa parte, durante
essa furia e controvérsia, felizmente escapéssemos para as re-

gides calmas, ainda que obscuras, da filosofia.
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Notas desta edicao

I Para o leitor atento dos textos de Hume, hd aqui um sério pro-
blema: como explicar o fato de Hume introduzir a Histéria na-
tural da religido, admitindo o que ele questiona profundamente
nos Didlogos? Uma resposta plausivel e que tem sido defendida
por alguns de seus principais intérpretes ¢ esta: embora a His-
téria natural da religido, da mesma forma que os Didlogos sobre a re-
ligido natural, contenha os mais sinceros ataques de Hume con-
tra a crenga religiosa, ele, ndo obstante, evitou ser muito dire-
to em sua abordagem, mantendo, em alguns casos, argumen-
tos que na realidade destréi em outros escritos. Assim, na His-
téria natural da religido, Hume alega vdrias vezes que a existéncia
de Deus pode ser provada racionalmente. Contudo, seus ou-
tros escritos € sua correspondéncia sugerem que ele ndo acre-
ditava nisso. A respeito desse tipo de estratégia, Noxon escla-
rece que, “a fim de extravasar seu ceticismo religioso sem se
ver acusado de blasfémia, Hume adotou virios estratagemas
tradicionais ¢ empregou alguns de sua autoria. A forma do

didlogo permitia-lhe atribuir a um interlocutor as opinides
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perigosas, e a si mesmo as mais seguras, como na se¢io XI da
Investigagio, ou desaparecer completamente nos bastidores,
como nos Didlogos sobre a religido natural. Transportando suas
discussdes para uma época anterior ou para outro lugar,
Hume transferia a responsabilidade para os leitores que deci-
dissem aplicar essas ligdes as doutrinas e controvérsias locais.
E possfvel, assim, menosprezar as capacidades mentais e mo-
rais de Japiter sem ofender com isso os filhos de Jeovi. E per-
mitido escarnecer a superstigio ¢ o entusiasmo desde que seja
poupada a ‘verdadeira religiﬁo’. Também ¢ razoavelmente se-
guro derrubar um dos esteios em que assenta um dogma reli-
gioso desde que outros, supostamente mais fortes, sejam dei-
xados intactos. Estes poderdo ser destruidos num momento
posterior: o leitor filoséfico diligente saberd apreciar o resul-
tado liquido dos diversos argumentos; o censor, farefando em
cada publicagio, & medida que estas vio surgindo, a presenga
de sinais de heresia, talvez nio consiga perceber essa ligagio”

(Noxon, Hume’s Philosophical Development, p.173).

2 Trata-se aqui do argumento “baseado na concordincia univer-
sal da humanidade” (cf. Didlogos sobre a religido natural, parte 4).
O argumento consiste numa defesa da real existéncia de uma
entidade divina a partir do fato da crenga quase universal em
algum tipo de divindade. Ver, por exemplo, Cicero, De Natura
Deorum, Livro 1, cap.4; I, cap.5; II, cap‘S—IO; ou Sexto Empx’—

rico, Contra os fisicos, Livro I, cap.61.

3 No original: “The first principles must be secundary”. O que Hume
parece querer dizer aqui é que os “principios religiosos” de-
vem ser considerados secunddrios em relagio aos principios
mais bdsicos; principios que surgem “de um instinto original
ou de uma impressio primdria da natureza humana”. Convém

notar aqui que nem sempre o texto de Hume ¢ claro. H3 pas-
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sagens confusas, formas indiretas e obliquas de expressio, tal-
vez conscientemente adotadas como estratégias de defesa con-
tra a censura. Sobre esse ponto, alguns comentadores notaram
que para evitar acusagdes de uma gravidade que na época nada
tinha de desprezivel, Hume envolve seu discurso em mL’dtiplos
véus de discrigio (Flew, A. Hume’s Philosophy of Belief, p-217),
recorrendo a erllmas indiretas e obliquas de expressio e a efei-
tos de mascaramento (Smith, K. The Philosophy of David Hume),
utilizando toda uma complexa estratégia, cheia de manobras
defensivas. Consegue assim escapar ao olhar vigilante do cen-

sor sem deixar de apresentar suas teorias mais subversivas

(Noxon).

A primeira edigio de 1757 ndo traz os titulos das secdes, mar-
cadas simplesmente com ndmeros romanos. Contudo, numa
carta a seu editor, Hume prop6s a inclusio dos titulos das se-
gdes: "Sei que se tem freqiientemente objetado contra minha
Histéria natural da religido que ela carece de ordem. Para poder
evitar esta objegio, resolvi indicar no infcio o contetido que ela
abrange... desejaria também que o titulo de cada secio fosse
colocado antes de cada segio. Isso ajudaria o leitor a perceber
o escopo do discurso” (carta a William Strahan de 20 de maio

de 1757).

Na época de Hume, o politefsmo era entendido como sindni-

mo de idolatria.
Em outras edi¢es, o autor usa o termo idélacras.
Em outras edigdes, o autor usa o termo idolatria.

Aqui e em outras passagens da Histéria natural da religido, Hume
aparentemente toma por garantido o argumento do designio
que critica nos Didlogos sobre a religido natural (obra composta

por volta da mesma época em que compds a Histéria natural da
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religido, mas publicada somente apés sua morte). O argumento
do designio constitufa um dos principais estratagemas utiliza-
dos no século XVIII para inferir a existéncia de Deus da evi-
déncia da ordem e da adapragio dos meios aos fins encontra-
dos na natureza. De acordo com esse argumento, a presenga de
um designio no mundo implicaria a existéncia de um arquite-
to divino. Seria uma incoeréncia da parte de Hume se ndo se
tratasse de mais uma de suas “estratégicas retéricas”. Nos
Didlogos sobre a religiao natural, Hume promove uma discussio do
argumento do designio por meio de trés personagens. Um
personagem, chamado Cleantes, defende um argumento do
designio a posteriori a favor da existéncia de Deus. Um outro
personagem, chamado Demea, defende um argumento causal a
priori a favor da existéncia de Deus, particularmente uma ver-
sio do argumento defendido por Leibniz e Clarke. Finalmen-
te, um personagem chamado Filo é um cético que argumenta
tanto contra as provas a posteriori COMO CONtra as provasa priori.
Para Filo, o argumento do designio baseia-se numa falsa ana-
logia: ndo sabemos se a ordem na natureza foi o resultado do
designio, uma vez que, diferentemente de nossa experiéncia
com a criagio de mdquinas, nio testemunhamos a formagio
do mundo. A vastidio do universo também enfraquece qual-
quer comparagio com 0s artefatos humanos. Apesar de o uni-
verso ser ordenado aqut, ele pode ser cadtico em outro lugar.
De maneira similar, se um designio inteligente ¢ exibido so-
mente em uma pequena parte do universo, entio nao podemos
dizer que ele é a forga produtora de todo o universo. Filo tam-
bém defende que o designio natural pode ser explicado pela
natureza somente, na medida em que a matéria pode conter
dentro de si um principio de ordem. E mesmo se o designio do

universo é de origem divina, nio estamos justificados em con-
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cluir que essa causa divina é um ser dnico, todo-poderoso ou
benevolente. Em relagio ao argumento causal, Filo argumenta
que uma vez que admitimos uma explicagio suficiente para
cada fato particular na seqiiéncia infinita de fatos, nio faz sen-
tido perguntar sobre a origem da colegio desses fatos. Ou seja,
uma vez que explicamos adequadamente cada fato individual,

isso constitui uma explicagio suficiente de toda colegio.
Ou seja, o argumento do designio.

John Milton, Paraiso perdido, livro IV (p.205-357).

Em outras edi¢es, o autor usa o termo idolatria.

Em outras edigdes, o autor usa os termos idolatria e politefs-

mo.

O restante do parigrafo foi acrescentado em uma nota em ou-

tras edi¢des.
“Politeismo ou idolatria” em outras edigdes.

Hamadrfada: ninfa dos bosques que nascia e morria com a &r-
vore de cuja guarda estava incumbida e da qual se julgava pri-

sioneira.

Hume aparentemente admite aqui, provavelmente apenas como
estratégia retdrica e por razdes de prudéncia, o argumento do
designio que ele rejeita nos Didlogos sobre a religido narural e em

outros textos.

Pega escrita por Plauto (Titus Maccius) (ca.254-184 a.C.),
autor romano de comédias, na qual Japiter funde duas noites

ara prolongar sua relagio amorosa.
para p g ¢

Alexandre, o Grande (III) (356-23 a.C.), rei da Maced6nia
entre 336-23. Filho de Felipe, foi educado por Aristételes.
Suas vitérias sobre os persas garantiram-lhe um império que

ia até a India, incluindo o Egito.
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Personificagio da desordem anterior a criagio do mundo. Dele

nasceram a Noite, o Dia e o Eter.
Literalmente, dos “comedores de peixe”.

O principal argumento de Hume é que os deuses homéricos
foram originalmente concebidos e por longo tempo conside-

rados um produto do mundo natural, nio autores dele.

Hume usa aqui os termos estdico e académico de forma livre.
Marco Aurélio foi de fato um estdico, mas Plutarco nio foi
nem estéico nem acad@mico. A escola estdica, fundada por Ze-
nio de Citio (332-262 a.C.), e em rivalidade com o epicuris-
mo, dominou o periodo clissico entre os séculos Il eIl a.C. A
doutrina estéica antiga foi desenvolvida e elaborada pelos dis-
cipulos e sucessores de Zendo, Cleantes (331-232 a.C.) ¢
Crisipo (280-206 a.C.).

“Politefsmo e idolatria” em outras edigdes.
Este pardgrafo aparece em uma nota em outras edigdes.
Nome fenicio sob o qual o deus-sol era adorado.

Membros dos aredpagos atenienses, ou seja, dos tribunats de
pag ]
justi¢a ou conselhos, célebres pela honestidade e retidio no
juizo, que funcionavam a céu aberto no outeiro de Marte, an-
J q
tiga Atenas, desempenhando papel importante em politica e
g P pap P P

assuntos religiosos.
Mie-Terra.

Esta passagem fot originalmente redigida desta forma: “Assim
a divindade, que o0s judeus incultos concebiam somente como
o Deus de Abrado, de Isaac e de Jacd, tornou-se o Jeovd e o Cria-
dor do mundo”. Em outras edigdes consta: “Assim, nio obs-
tante a sublime idéia sugerida por Moisés e pelos escritores

inspirados, muitos judeus incultos parecem ainda ter concebi-
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do o ser supremo como uma mera divindade local ou proteto-

ra nacional”,

Em outras edigdes, este pardgrafo aparece em nota a palavra

“todo-poderoso”, do pemiltimo parégrafo acima.

Um dos nomes dados aos frades franceses pertencentes i or-

dem de Santo Domingo.

Cordeliers no original, isto é, um dos nomes usados na Franca
para denominar os frades franciscanos seguidores de regras
austeras; assim chamados por causa da corda amarrada que

usavam em torno da cinturav.

Esta passagem foi originalmente redigida assim: “As vezes a
rebaixavam ao nivel das criaturas humanas, representando-a
em luta corporal com um homem, andando na noite fria, mos-
trando suas costas, ¢ descendo do céu para informar-se sobre

»
(o] que se passa na terra .

Casta sacerdotal entre os antigos Medas (oriente do Ird), uma

das principais fontes da religido Zoroastriana.

Hume expressa sutilmente aqui uma opinido radical e arrisca-

da, afirmando que o grande ndmero de execucdes de heréticos
q g S

e a supressio da oposigio por parte dos cristios é muito pior

que a prdtica das religies que fazem publicamente eventuais

sacrifictos humanos a seus deuses.

Sobre as “virtudes mondsticas” ver a Investigagio sobre os principios

da moral, segio 9, parte 1.

Religiosos mugulmanos, pertencentes a uma ordem ascética

ou mendicante.

Seguidor da doutrina de Ario (250-330), padre cristdo de Ale-
xandria (Egito), segundo a qual Cristo era uma criatura de na-

tureza intermedidria entre a divindade e a humanidade; nega-
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va-lhe o cariter divino e ainda desacreditava a Santissima

Trindade.

Seguidor do pelagianismo, doutrina do monge Peligio
(séc.V), heresiarca inglés, segundo a qual 0 homem era total-
mente responsdvel por sua prépria salvagio; minimizava o pa-
pel da graga divina, negava o pecado original e a corrupgio da
natureza humana e, consegiientemente, a necessidade do ba-

t1Smo.

Seguidor das teorias sobre a supremacia da autoridade civil em
assuntos eclesidsticos, defendidas pelo médico suico Thomas

Lieber Erasto (1523-1584).

Os socinianos eram os seguidores do italiano Fausto Sozzini
(1539-1604), latinizado “Socinus”, e precursores dos unita-
rianos. Enfatizavam a unidade e a eternidade de Deus, mas du-
vidavam da eternidade e da divindade de Jesus, questionando

assim a doutrina da Trindade.

Doutrina de Sabélio, heresiarca do séc.I1], que negava o dogma
da Santfssima Trindade e professava haver uma Gnica substin-
cia ou pessoa em Deus, com nomes diversos, segundo os vérios

modos de se revelar.

Seguidor da doutrina herética do heresiarca bizantino Euti-
quio (ca.358-454), monge de Constantinopla que afirmava sé
haver em Jesus Cristo a natureza divina sob uma aparéncia hu-

mana. Sua doutrina, o monofisismo, foi condenada pelo Concilio

da Calcedénia (451).

Seguidor ou sectério do nestorianismo, doutrina ligada a Nes-
tério (380-451), monge de Antioquia, heresiarca que fazia a
distingio entre as naturezas divina e humana de Cristo, o que,

conseqiientemente, negava a maternidade divina de Maria.
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Seguidor da doutrina religiosa do séc.VII que defendia a idéia

de que Jesus Cristo possufa somente uma vontade divina.

Partidarios da Reforma que protestaram contra a decisio da
Dieta de Espira (1529) e que se separaram; portanto, descen-

dem da Igreja catélica romana.

Outras edigdes apresentam a seguinte referéncia: livro 111,

cap.38 [Histéria, liveo 111, cap.29 e 38].

Nesta frase e no pr(’)ximo parégrafo, Hume refere-se 3 doutri-
na catdlica romana da presenga real por meio da qual opioeo
vinho usados na liturgia da missa transformam-se de algum

modo no corpo e no sangue de “seu deus”.

Isto ¢, pertencente aos “mouros”, povo que se manteve na Pe-

ninsula Ibérica subjugado aos cristios.

“Augusto serd considerado um deus em pessoa”, Horicio,

Odes, livro 111, ode 5.
Absalom and Achitophel, de John Dryden, foi originalmente escri-

taem novembro de 168 I, SCI‘ldO que uma segunda parte apare—

ceu em 1682. No original:

Of whatsoe’er descent their godbead be,
Stock, stone, or other homely pedigree,
In bis defense his servants are as bold
As if e bad bee born of beaten gold.
“Cruzadas”: em outras edicdes.
Petrbénio, Satiricon, parégrafo 17.

Varro, Sobre a linguagem latina, livro V, cap.10, parégrafos
57-74.

“Nesta época, os judeus iniciaram a guerra porque foram proi—

bidos de mutilar suas partes genitais.”
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Esse pardgrafo é fundamental para o esclarecimento da posi-
¢io de Hume sobre a crenga em um deus. Ver a esse respeito:
T. Penelhum, “Natural Belief and Religious Belief in Hume's
Philosophy", The Philosophical Quartely, 1983; ¢ J. C. A. Gaskin,
Hume’s Philosophy of Religion (Londres, 1988), cap.7.

Urano ou Urdno, O Céu, filho de Géia ou da Noite, pai de sa-

turno, dos Titds, dos Ciclopes.

Cicero, Sobre a natureza dos deuses, livro 111

“ © . - ” s .

Nas religides mais populares” em outras edigdes.
A falsa representagio que a “religido popular” impde a morali-
dade é um tema recorrente em Hume. Dentre as principais
acusacdes dele contra a religido estdo: que ela cria “espécies
frivolas de mérito”; que ela cria falsas espécies de crimes,
como o suicidio, por exemplo; que ela implica louvar o Todo-

Poderoso por sua aparente responsabilidade por atos que nos

seres humanos seriam verdadeiros crimes.

Arminianos: seguidores do arminianismo, doutrina liberal do
telogo holandés Jacobus Arminius (1560-1609), que negava
a doutrina calvinista da predestinagﬁo absoluta, afirmando se-
rem compativeis a soberania de Deus e o livre-arbitrio huma-
no. Molinistas: seguidores da doutrina do jesufta espanhol
Lufs de Molina (1535-1600), que visava conciliar o livre-
arbftrio com a graga e a presciéncia divinas. Origenismo: dou-
trina religiosa apresentada no séc. I por Origenes, tedlogo de
Alexandria, que mistura elementos da gnose, do platonismo e

do cristianismo.
“Mais populares” em outras edigdes.

Toda essa se¢io é da maior importancia para entendermos os
argumentos e as opinides de Hume sobre a relagdo entre a mo-

ralidade e a religido. Ver também Didlogos sobre a religido natural,
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parte XII; Investigacao sobre o entendimento humano, se¢io XI; e a
explicagio da moralidade oferecida na Investigagao sobre os princi-
pios da moral, seges 1-5 ¢ 9.

Livro judaico de preces e oragdes.

O Pentatenco ¢ a colegio dos cinco primeiros livros do Velho
Testamento atribuidos a Moisés: o Génesis, o Exodo, o Levitico, o

Numeros e o Deuterondmio.

Habitantes de Locros, antiga cidade grega localizada na extre-

midade meridional da atual Itdlia.

O ramadi corresponde ao nono més do ano muculmano, con-
siderado sagrado e durante o qual a lei de Maomé prescreve o

jejum num perfodo didrio entre o alvorecer e o pdr do sol.

Licio Sérgio Catilina (morto em 62 a.C.), governador da pro-
vincia romana da Africa entre 67-66 a.C. Foi perseguido por
corrupgio, mas absolvido. Derrotado por Cicero nas elei¢des
para cénsul em 63 € 62, conspirou num golpe revelado por Ci-
cero em seus discursos no Senado. Foi morto pelo exército de
Gaio Antonio.

The draughts of life no original.

Esse parégrafo conclusivo da Histéria natural da religidgo parece
confirmar a opiniio que Hume expressa numa carta a Andrew
Millar, de 3 de setembro de 1757, na qual ele diz: “Quanto as
minhas opinides, vocé sabe que nio defendo nenhuma delas de

modo positivo: eu somente proponho minhas davidas...”.
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Anaxdgoras (ca.500-428 a.C.), filésofo pré—socrético, nasci-
do em Clazémena. Viveu em Atenas na época de Péricles,

que teria sido seu discfpulo. Foi perseguido por sua impie-

dade.
Anaximandro (c2.610-547 a.C.), filésofo jonico, principal dis-

cipulo e sucessor de Tales, responsével por ousadas especu-
lagdes fisicas e cosmoldgicas. Propds o apeiron (o ilimitado

ou o indeterminado) como primeiro principio.

Anaximenes (ca.585-528 a.C.), sucessor de Anaximandro em
Mileto, adotou o ar (pnmma) como arqué, uma vez que O ar é

incorpéreo ¢ se encontra em toda parte.

Aristéfanes (ca.444-380 a.C.), comediégrafo ateniense, autor

de pegas como As nuvens, As rds, dentre outras.

Aristételes (384-323 a.C), filésofo grego, nasceu em Estdgira.
Discfpulo de Platdo, preceptor de Alexandre, o Grande. Au-
tor de obras como Metafisica, Politica, Etica a Nicdmaco, Poética,

Problemas etc.
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Arnébio (sée.Il d.C.), escritor latino, autor de uma obra impor-
tante por seus relatos dos costumes e ritos dos gregos ¢ dos
romanos.

Arriano (Fluvius Arrianus) (.90 a.C.-175 d.C.), oficial gre-
co-romano, governador da Capaddcia entre 131-37, disci-
pulo de Epicteto e autor de Expedicio de Alexandre.

Agostinho, Santo (Aurélio Agostinho) (354-430), nasceu em
Tagaste na Numfdia, provincia romana no norte da Africa,
hoje localizada na Argélia. Faleceu em uma cidade préxima
de Hipona, da qual era bispo. Autor de vdrios tratados teolé-
gicos, destacando-se Sobre a doutrina cristd, Sobre a trindade, A ci-
dade de Deus (De civitate Dei). Suas Confissoes revelam sua bio-
grafia e seu desenvolvimento filoséfico e espiritual.

Averréis (1126-1198), importante filésofo drabe e principal
comentador de Aristételes no Ocidente. Fot principalmente
por meio de sua obra que Aristdteles tornou-se conhecido
no mundo cristio latino.

Bacon, Francis (1561-1626), fildsofo e estadista inglés, um
dos primeiros defensores do método experimental. Tornou
a pesquisa independente do principio da autoridade e do mé-
todo dedutivo. Estabeleceu uma classificacio metddica das
ciéncias e, no Novum Organum (1620), uma teoria da indu-
¢do.

Bayle, Pierre (1647-1706), filésofo e historiador francés, autor
do famoso Diciondrio histérico e critico (Dictionnaire historigue et criti-
que), de 1696, uma inestimivel fonte para o conhecimento
dos argumentos céticos empregados no periodo moderno,
tanto nas controvérsias teoldgicas quanto nas filoséficas.

Boulainvilliers, Henri, conde de (1658-1722), o mais destaca-
do defensor em sua geragio da thése nobiliairie, segundo a qual

a constituigio francesa deveria ser mista.
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Brumoy, Pierre (1688-1742), escritor e filslogo francés nasci-
do em Rouen, na Normandia. Sua obra O teatro dos gregos (Le
thédtre des Grecs), publicada em 1730, foi muito popular em
sua época, porque introduziu os escritores gregos para o pi-

blico em geral.

Carnéades (219-129a.C.), filésofo cético pertencente a Acade-
mia, considerado um dos primeiros proponentes do proba-
bilismo, ou seja, da idéia de que, diante da impossibilidade

da certeza, devemos adotar como critério o provével.

Casstus, Dion (ca.155-235 d.C), historiador grego do comego

de Roma até 229 d.C., autor de Histéria romana. -

César, Jdlio (ca.102-44 a.C.), ditador, general, autor de Guerra
da Gdlia (De bello Gallico).

Crisipo (ca.281-205 a.C.), terceiro e mais importante chefe da
escola estdica (a Stoa) em Atenas; autor prolffico, suas obras

nio sobreviveram.

Cicero, Marco Tdlio (106-43 a.C.), filésofo, jurista e orador
romano, discfpulo da Academia, filésofo eclético, grande tra-
dutor de textos gregos para o latim e criador de grande parte
do vocabulirio filoséfico latino que chegou até nés. Autor
de grande nimero de obras, como Academica, Sobre a natureza
dos deuses (De natura deorum), Disputas tusculanas (Tusculanae dis-
putationes), Sobre a adivinbagio (De divination), Dos deveres (De of-
ficiis), De finibus bonus et malorum.

Clarke, Samuel (1675—1729), fil6sofo inglés, autor do Tratado
da existéncia e dos atributos de Deus, obra destinada a refutar as teo-
rias de Hobbes e Espinosa.

Diodoro de Sicilia (Diodoro Siculus) (séc.l a.C.-séc.] d.C),
historiador grego da Sicilia que, entre 60 e 30 a.C., escreveu

uma histéria do mundo: Biblioteca de histéria.
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Didgenes Laércio (séc.ll d.C.), autor da obra Vidas ¢ doutrinas dos
Sfildsofos ilustres, uma das mais importantes obras antigas e con-
servadas a respeito da filosofia e dos filésofos gregos.

Dionfsio de Halicarnaso (séc.l'a.C.), orador grego e historiador
da queda de Roma em 264 d.C., autor de: Antigiiidades romanas.

Dryden, John (163 1-1700), escritor inglés, representante do
classicismo, produziu sitiras politicas (Aureng-Zeb), comédias
(Anfitrido), tragédias (Tudo por amor, ou o mundo bem perdido),
poemas liricos e estudos criticos (Ensaios sobre a poesia dramatica).

Epicteto (50-125), filésofo e moralista estdico que ensinou
em Roma; seus Discursos sobreviveram escritos em grego por
Arriano. Autor do famoso Enchiridion (Manual).

Epicuro (341-270a.C), fundador da escola epicurista em Ate-
nas em 300, que, com o estoicismo, dominou amplamente o
perfodo posterior A filosofia cldssica. Conhecido sobretudo
por seu tratado Da natureza, em que retoma as teorias atomis-
tas de Dembécrito e Leucipo, defendendo que O universo
consiste de espago vazio infinito e de um nimero infindo de
particulas fisicas mindsculas eternamente existentes.

Esparciano (Aelius Spartianus) (séc.IV d.C.), um dos escrito-
res das histdrias dos Césares.

Estrabdo (.63 2.C.-21d.C.), gedgrafo grego, autor de Geografia.

Euripedes (ca.480-406 a.C.), um dos trés principais tragedid-
grafos gregos, ao lado de Esquilo e de Séfocles. E o mais fi-
loséfico, realista e cético dos trés. Autor de pégas como Alces-
te, Hécuba, Medéia, Ifigénia em Aulis etc.

Fontenelle, Bernard le Bovier de (1657-1757), literato francés.
Defensor da ciéncia e da perspectiva naturalistas. Autor de
Didlogo dos mortos (Dialogue des morts, 168 3), Didlogos sobre a plu-
ralidade dos mundos (Entretiens sur la pluralité des mondes, 1686),

Digressao sobre os antigos e o modernos (Digression sur les anciens et les
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modernes, 1688), Reflexdes sobre a poética (Réflexions sur la poétique,
1695). Fot secretdrio da Academia Francesa, eleito em 1691.

Galeno (ca.129-199 d.C.), médico grego muito influente cujas
obras sobre anatomia foram superadas somente no século
XIX.

Germinico (Nero Claudius Germanicus) (15a.C.-19d.C)), fi-
lho adotivo de Tibério.

Hericlito (ca.500a.C.), filésofo pré-socritico, nascido em Efe-
so, conhecido por sua doutrina do mobilismo ou fluxo per-
pétuo das coisas, expressa no famoso fragmento: “Nio po-
demos banhar-nos duas vezes no mesmo rio, porque o rio
nio é mais o mesmo’.

Herodiano (inicio do séc.III d.C.), historiador que escreveu em
grego uma histéria de Roma: Histéria do Império na época de
Marco Aurélio, que comega a partir da morte de Marco Aurélio
em 238 d.C.

Herédoto (séc.V a.C.), viajante, cronista das guerras greco-
persas entre 460-425 a.C. Autor de Histéria, é considerado
“o pai da histéria”.

Hesfodo (séc.VIII a.C.}, um dos primeiros poetas gregos cuja
obra, Os trabalhos ¢ os dias, apresenta uma descrigio da vida co-
tidiana do pafs, e a Teogonia, oferece um relato da origem do
mundo e uma genealogia dos deuses.

Homero (séc.VIII a.C.), grande poeta épico da Grécia cujas
obras, Iliada e Odisséia, formam a base da literatura e dos cos-
tumes gregos.

Hordcio (Quintus Horatius Flacus) (65-8 a.C.), poeta e sati-
rista romano, autor de Odes, Sdtiras, Ensaios e da Arte poética,
obras muito influentes na Europa moderna.

Hyde Thomas (1636-1703), autor de Histéria das reltgtoes persas

antigas (Historia religionis veterum Persarum, 1700), um estudo
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das religides persas antigas altamente respeitado, contendo
textos religiosos, comentdrios e discussdes sobre as priticas
religiosas. Hyde foi professor de Hebreu e de Arabe em
Oxford, e, durante os reinados de Carlos 11, James I e Wil-
liam IIL, ocupou a fungdo de intérprete e secretdrio de gover-

no para as linguas orientais.

Juvenal (Decimus Junius Juvenalis) (2.60-136 d.C.), conside-
rado o maior poeta satirico romano. Suas Sdtiras, de teor es-
téico, influenciaram muito a literatura inglesa, especialmen—

te autores como Pope, Swift e Johnson. Foi traduzido por

Dryden.
Livio (Titus Livius) (59 a.C.-17 d.C.), autor latino de uma

imensa e importante histéria de Roma (Histéria de Roma), da

qual somente uma quarta parte SObeViVCU.

Locke, John (1632-1704), filésofo inglés, autor de obras como
Ensaio sobre o entendimento humano (1690), Dois tratados sobre 0 go-

verno (1690), e de diversas Cartas sobre a tolerincia.

Longino (Cassius Longinus) (c2.213-273), filésofo e retérico
grego, nascido em Palmira, a quem se atribufa, no século
XVIII, o tratado Do sublime, traduzido por Nicolas Boileau
(1636-1711), escritor francés, autor de Sdtiras, Epistolas, e da
Arte pottica (1674).

Luciano (ca.115 d.C.), autor grego de vérios didlogos satiricos,
dentre os quais Didlogos dos mortos, Sobre os sacrificios, Zeus cate-
quizado, Falso amigo (Philopseudo), Hermdtimo, ou sobre as seitas,

Menipo ou a descida ao Hades, Necromancia (Necyomantia).

Lucrécio (Ticus Lucretius Carus) (ca.98-ca.50a.C.), poeta e fi-
16sofo latino, autor do grande poema Sobre a natureza das coisas
(De rerum natura), uma das principais fontes da doutrina epi-

curista.
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Macrébio, Ambrésio (sécIV e V), gramitico latino, escritor
eclético sobre literatura. Sua extensa obra Saturnais (Saturna-
liorum libri) menciona, no liveo 111, o Gnico escrito conhecido
de Samdnico Sereno: Res Recondite. Sereno morreu em 212.

Manilio (séc.la.C.e sécl1d.C.), poetae cosmdélogo latino, autor
de Astronémica.

Marco Aurélio Antonino (121-180 d.C.), imperador romano
de 161 a 180 e filésofo estbico. Autor de Meditagdes.

Maquiavel, Niccold di Bernardo dei (1469-1527), autor de O
principe, um dos grandes cldssicos da teoria polftica.

Milton, John (1608-1674), poeta inglés defensor das liberda-
des civis e religiosas. Autor de Paraiso perdido (1667), Paraiso
reencontrado e Samson agonistes (1671).

Namaciano (séc.V d.C), dltimo grande poeta romano. Foi um
anticristio.

Nero (37-68 d.C.), imperador de Roma entre 54 ¢ 68.

Newton, Isaac (1642—1727), matematico, fisico e teélogo n-
glés, autor de Principios matematicos da filosofia natural.

Ovidio (Publius Ovidius Naso) (43 a.C.- ca. 17 d.C.), brilhante
poeta romano, autor de Arte de amar (Ars Amatoria) e Metamor-
foses.

Panécio (ca.185-109 d.C.), filssofo estéico que influenciou
Cicero.

Pére le Comte (1655-1729), jesuita francés, autor de Novas no-
ticias sobre o estado atual da China (Nouveaux memoires sur I'état pre-
sent de la Chine), obra publicada em 1696 e condenada como
demoniaca em 18 de outubro de 1700, pela Faculdade de
Teologia ligada & Sorbonne.

Petrdnio Arbiter, Gatus (séc.] d.C.), satirista latino, autor de

Satiricon.
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Platio (ra.428-348 a.C.), filésofo ateniense, discipulo de S¢-
crates e mestre de Aristoteles. Fundador da Academia. Autor
de virios didlogos filoséficos, como A Repiiblica, Fédon, O Ban-
quete, Ménon, Gérgias, Teeteto, Parménides, Eutifron e outros.

Plinio, o Velho (Caius Plinius Secundus) (24-79 4.C.), poli-
mata romano e autor de Historia naturalis (Histéria natural).

Plinio, o Jovem (Caius Plinius Czcilius Secundus) (¢2.62 d.C.-
ca.114 d.C.), sobrinho de Plinio, o Velho. Oficial e jurista
romano, autor de Cartas.

Plutarco (46-120 d.C.), administrador romano e autor prolifi-
co de biografias e obras gerais sobre moral e outros temas.
Autor de Vidas paralelas, Opiisculos morais (Moralia) etc.

Polibio (¢a.203-c2.120 a.C.), historiador grego, autor de uma
histéria sobre Roma.

Quintiliano (Marcus Fabius Quintilianus) (c2.37-100 d.C.),
escritor e orador latino, nascido na Espanha, autor de Institu-
tio oratoria.

Quinto Ciarcio Rufo (Quintus Curtius Rufus) (séc.I), autor
latino de uma histéria de Alexandre, o Grande: Historie Ale-
xandri Magni Macedonis (Histdria de Alexandre, o Grande, da Mace-
dbnia).

Ramsay, Andrew Michael (1686-1743), escritor inglés que se
converteu ao catolicismo romano em 1710, autor de A New
Cyropaedia; or The Travels of Cyrus (1727).

Saldstio (Caius Sallustius Crispus) (86-ca.34 a.C.), historia-
dor romano autor de virios estudos sobre a histéria de
Roma, autor de Guerras de Catilina (Bellum Catilinac).

Séneca (Lucius Annzus Seneca) (ca.5 a.C.-65 d.C)), polftico
romano dotado de grande habilidade, conselheiro de Nero e

autor de tragédias e muitas cartas e ensaios comentando e

aplicando o estoicismo.

146



Histéria natural da religido

Sexto Empirico (sécll d.C), doxc’)grafo grego, compilador do
ceticismo antigo, autor de Hipotiposes pirronicas.

Sécrates (469-399 a.C.), filésofo grego, conhecido através dos
escritos de seu discfpulo Platio, de Xenofonte e de outros.
Suetdnio (Catus Suetonius Tranquillus) (ca.69-ca.140), bié-
grafo romano mais conhecido por sua obra Vidas dos Césares,
contendo as biografias dos imperadores romanos de Julio

César a Domiciano.

Ticito (Publius Cornelius Tacitus) (ca.55-ca. 117 d.C.), o mais
brilhante, preciso, irénico e lido dos historiadores romanos.
Autor de Anais, Histéria, Germdnica etc.

Tales (de Mileto) (séc.VIa.C.), considerado o primeiro filéso-
fo, um competente astrénomo e administrador.

Tucidedes (ca.457-ca.400a.C.), historiador grego da guerra en-
tre Esparta e Atenas, 431-404 a.C., famoso por sua clareza,
estilo conciso, por sua consisténcia e imparcialidade. Autor
de Histéria da guerra do Peloponeso.

Varro (116-27 a.C.), gramitico e polfmata latino.

Xenofonte (ca.430-ca.369 a.C.), escritor ateniense discfpulo de
Sécrates, autor de diversas obras de grande interesse, incluin-
do relatos sobre a vida de Sécrates: Ditos ¢ feitos memordveis de
Sécrates (Memorabilia) e Banquete. Autor também da obra histé-
rica Andbase, da obra sobre economia doméstica, Oeconomicus,

e da biografia ficticia Ciropedia, sobre o rei Ciro da Pérsia.
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